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पुरोवाक्‌ 
महीर्ष दयानन्द तरस्वती-एक महान व्यीक्तत्व, ताधारण मानव किन्तु 
अन्तत्‌ बैनतांत भिन्‍न। झैसे व्यक्त के जीवन के ककसी साधारण पहलु की व्याठ्य 
ही कीठन तथ्य है तो उनके णीवन में "दर्षन" जैसे टुरूह, हुर्बोंध तत्त की धाह 


पाना, उत्तकी उपादेयता का मुल्यांकन करना ॥निःसंदेह एक ठुष्कर कार्य है। 


अनातदद काल से ही यह सम्पूर्ण विषव मानव जीवन के बैलए पज्ञासा का 
वविष्यय बना हुआ है। यह टुश्यमान णगत्‌ क्‍या है9 मैं क्‍या हूँ9 इन्हीं रहस्यों 
की श्ौण के लए अनेक त्रीषयों, महीर्षियों, दाईतनिकों, विद्वानों और मनीषियां 
ने अपना जीवन तमार्पत कर वींदया। त्म्पूर्ण विवश्व के अन्तेषकों के क्‍चंतन का 


आधार ईवर तथा' प्रकीत [णड़-तत्व] ही रहे हैं। 


मेरी शणिज्ञाप् प्रवीत प्रारम्भ ते ही इन रहस्यों के विषय में वीचन्‍्तनों- 
न्मुब रही और इत विषय में स्वामी दयानन्द परस्वती का दर्शन त्र्वधा मौजीलक, 
अआीहतीय श्वं उपादेय प्रतीत हुआ है। महार्षि दयानन्द १न्‍मणात दाशीनक ये, इतस 
अर्थ में नहीं केक जीवन के आरीभक काल में वे उदाप्तीन और उदि्ग्ग रहते हाँ 
वरन्‌ इस अर्थ में वीक उनकी शात्मा आरम्भ से ही जीवन की विभिन्‍न पीटल 
समस्याओं का प्माधान करने में तत्पर थी। उनहींने अपना तम्पूर्ण जीवन,णजीवन 
क्‍या है9 मत्यु पर कैसे विजय पाई णा सकती है। वास्तीवक ईब्वर क्या है9 
उत्तका साक्षात्कार कैसे क्या जा तकता है। इन्‍हीं त्मस्याओं के स्माधान मैं 


आर्पत कर वीदया। 


वस्तृत: दयानन्द को समाज संशोौधक, धर्माचार्य तथा राष्ट्र तनर्माता 


ग़ग पुरुष के रूप में ती प्राध: स्मरण वैिकया णाता है वक्त उनके दाईीनिक विचार 
का बहुत कम उ्हापोह हुआ है। उनका दर्शन णीवे३वर के भेद तथा प्रकीत की 
अनावदिता के क्‍िह्ांत पर आधारित है। उनकी दा्जीनक गैव्चारधारा वैदिक 
एवं औपीनिषीदक दाशीनक गचन्‍्तन पर पूर्णतया आधारित है। 

दयानन्द णी के जीवन की तार्थकता वैदीदक धर्म की प्रीतीष्ठत करने मैं 
धी। वे वेद की ज्ञान का पर्याय मानते थे। 3न्‍्हींने वेदाँ में नीाछ्त उच्चतर 
नीतक, आध्यातत्मक मुल्यां, दार्शीनक तत्वाँ, समाणीपयोगी विधानों तथा 
विविध रहस्यों का पर्बन कर इत्त दिव्य ज्ञान ते पनत्ताधारण को भी पीरीचत 
कराया। उनके दर्षन में 'नीहत शात्वत्‌ तत्व का क्रमबद्द तथा आलोचनात्मक 


अध्ययन प्रस्तुत करना ही घइस्त शोध-प्रबन्ध का उद्देश्य है। 


ब्म्पर्ण शोध-प्रबन्ध तात अध्यायों में वेव्भकत है। प्रथम अध्याय में 
ईपवर के स्वरूप तथा ईंवर से संबीधत वैगीदक मान्यताओं को स्पष्ट वीेक्या गया 
है। वद्वतीय तथा तृतीय अध्याय में क्रमश: जीव शवं प्रक्रत का निलू्पयण किया 
गया है। चतुर्थ अध्याय द्यानन्द की ज्ञान मीमांता ते संबीधत है। पंचम अध्याय 
दयानन्द की महत्वपूर्ण ऐन षद्दर्गनन तगन्‍्तय मे तंबीधत है। शशि इनके द्वारा 
पददर्गनों में दिषने वाले विवरोधों का पीरधार किया गया है। षष्ठ अध्याय 
में दयानन्द के त्ामाणिक वििधानों का वि३लणेषण किया गया है और उनदे 
राणनीततिक दर्शन पर भी प्रदाश डाला गया है पित्तम हमारे शातन के उूच्धार 
कैसे डॉ, किन कारणों ते प्रे।रत होकर प्रणारंणन के कार्य में हगें 3प्रींद का उल्लेख 
है। सबसे औतम अध्याय में शौीध प्रबंध का उपत्तहद्र किया गया है। 


इच्त शोध कार्च के पूरा होने में मुझ पर 3हैतुकी कप रखने वाले विद्वानों 


की क्षुभाशंता ही प्रम्ुुष कारण है। इत विषय पर शौध कार्य करने में मुझे 
प्र0 आरएश्त0 भटनागर, दर्षधन विभाग इलाहाबाद विश्रवीविद्यातय का पूर्ण 
योगदान ममता तथा उन्हीं के तृयी ग्य ननर्देशन में यह शोध प्रबन्ध पूर्ण हो सका। 


मैं उनकी हातवर्दक कृतज्ञ हूँ । 


प्रप्रीतद वेद मर्मज्ञ और कर्मठ आर्यत्तमाणी तम्मान्य श्री मृलचंद अतस्थी णी 
प्रबंधक आर्य कन्या वडग्री कालेन, इलाहाबाद ने इत शोध प्रबन्ध का णिस 
सक्ष्मता से निरीक्षण करके इसके गुण-दीघों से अवगत कराया, तदर्थ मैं उनकी 
अत्यन्त आभारी हूँ। 

तावदि्राक आर्य प्रीतीनीाध सभा, नई वदहली, आगरा गववीविद्या तय 
तथा डी0श0वी 0 कालेण कानपुर के अधिकारियों एवं कर्मचारियों को धन्यवाद 
देती हूँ पन्‍होंने शीघध तक्षामग्री तंचयन हेतु मुझे अत्यन्त तहयोाग और तदायता 
प्रदान की। इपत्तके ओऔतीरिक्त मुझे शोध तामग्री के संचयन में मध्व॒रा के गनन्‍्गभ्नीम 
पुस्तकतालय श्वं इलाहाबाद के आर्य समाण चौक श्वं आर्य पमाण कटरा से भी 
पर्याप्त सहायता मिली | 

मैं उन समत्त ववद्वान तैबकों की भी आभारी और क्तज्ञ हूँ 'िनके 
ग़न्धों से इस शोध प्रबन्ध में सहायता प्राप्त हुई है। 

इस कार्य की पूर्ण करते हुए मैं अपने पीत श्री राणकुमार सकक्‍तेना के प्रतीत 
आभारी हूँ, जिन्‍होंने झग्ले शोध कार्य हेतु नरन्‍तर प्रेररत विक्या तथा अपने 
तीक़य महयीग से मैरी तामर्ष्य वीद की। उनसे उच्मण होने का तो कदापि कोई 
प्रश्न ही नहीं | 


मेरे परमपुज्य देवतुल्य पिता स्वर्गीय रमेत्वा चन्द्र सक्सेना ने तो मेरे 


0 मा 8 


जीवन की ही वीदशा दी धी और जी तुछ आएं मैं बन सकी हूँ उनके स्नेह, 
तेरक्षप, त्याग और तप का ही परिणाम है। उनके चरणों में मैं श्रद्दया और भीकक्‍त 
के ताध बता: प्रणीत तनवेगीदत करती हूँ। 

इस शोध प्रबन्ध में ईवर की अनुक्म्पा सर्वोपीर तम्बल्न रही ितके 
कारण ही यह शौध प्रबन्ध पूर्ण हो' सका । 


मैं उक्त मनीजीष्यों, विद्वानों शवं आत्मीय जणर्नों के प्रीत हारीर्दक कृतज्ञता 


ज्ञापपत करते हुए प्रतन्‍नता का अनुभव करती हूँ। 
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अध्याय- । 

ख़्वर 
| इववर सीष्टकर्ता 

स्वामी दयानन्द का दर्षन ईइवरवादी दर्शनों में से एक है। वह ईवर 

की मानते ये इसमें लेशमा त्र भी तंदेह नहीं शीेक्या णा सतकता। उनकी ईवर की 
धारणा अन्य ईब्वरवादियों से विलक्षण रूप से भिन्‍न है। वे मीर्तपूणा तथा अनेक 
देवी-देवताओं की उपात्तना की नहीं मानते ये इससे यह भम वैदा हो गया है 
कि दयानन्द नाॉरसतक हैं। परन्तु रेसा नहीं है। दयानन्द णी को इंधवर के 


ऑस्तत्व पर कभी संदेह नहीं हुआ। उनके बैलए ईप्वर परमतत्ता है। 


ईबवर गत्ते हम त्ामान्‍्य रूप ते तमझ सकते है, एक आत्मा है, शक 
महान आत्मा णित्का ऑत्तत्व सब समय है। इतका मततब है किक अकेले ईश्वर 
ही अनन्त ऐनित्यं है और उत्तके सिवाय कोई एतरी चीज अनन्त नहीं है। वह 
तबका सृष्टिकर्ता हैं। वह रैसे आइचर्यणनक गिवभ४भव की सृष्टि करने में समर्थ है। 
बह अतंझ्य गुणों से मुक्त है गैसे अनन्त ज्ञान, अनन्त शीकत और ववंइव व्यापकता। 
इसके आतीरिक्त अन्य गुणों की बहुत बड़ी तसंड्या है जिससे उत्तके तर्वप्रमुख होने का 
अनुमान विक्या जा सकता है। ईश्वर के विषय में दयानन्द न्यायाीद घड्ग्मास्त्रों 
में ईप्रवर. ववषयक प्राप्त विव्चा रा का आदर करते हैं और ववलानों की दीष्िट 
में पाथे जाने वाले आपत्ती विरोधों को अपने दर्शन में सफलतापुर्वक समन्वय करने 
की चेष्टा करते हैं। उनका विचार है गीेक उपासना व यीगाभ्यास मे णीवात्मा 


ईबवर की प्रागिप्त कर क्षकता है। 


अनी वा दी इबवर में विशज्ञात का त्याग करते हैं। वे वहते हैं वीक 
इत वर्तमान विद्वव में ईद? के ऑ्तत्व को प्रभावित करने के 6४९ कुछ नहीं है। 
स्वामी दयानन्द अनी३व खाद का तमर्थन नहीं करते क्याोँतिक अनी4वखादी इत्त 
विष्रव के ऑत्तत्व की अच्छी त्याछया नहीं करते। 
प्राचीन भारतीय अनी शव खावदिगों के तबते ज्यादा आदर्फ चार्वाक हैं 
फिनके वक्‍्चारों को स्वामी दयाननन्‍्द के हारा संक्षेप में वीर्णत #7या गया है- 
अग्निरुष्ीं जल ज्ञीत क्षीतस्पर्तास्तपा5उीनल: । 
केनेद वचीकत्रं तस्मात्स्वभावात्‌ तद व्यवीस्थीत: ।॥। 
औऑग्नि गर्म है 


गतसने इसकी बनाया 9 इतीणए यह स्पष्ट है किक यह तब प्रक्रीत का कार्च है। 


जल शीतल है, हवा भी उत्ती तरह हूुने में शीतल है। 


"चादाक, आभाणक, बौद्ध और मैन भी जगत की उत्पीत्त स्वभाव मे 
मानते हैं। णषो-णो स्वाभाविक मृण है उत्त उत्तते उत्य तंग्रुक्त होकर तब पदार्थ 
बनते हैं। कोई ०गत का त्ी४्टकर्त्ता नहीं है।" 

मीष्टकर्त्ता में विष्रवाप्त की आवश्यकता को उठाने के शश!श कुछ वविचारकों 
का मत है किक विद्वव की त्ीष्ट कभी नहीं हुई थी। इस णगत का कर्त्ता न था, 
न है और न होगा ककिन्‍तु अनावदीिद काल ते यह जैसा का तैसा बना है। न कभी 
इसकी उत्पीत्त हुई, न कभी विनाओआ होग 


स्वामी दयानन्द का कहना है वीिकबिना कर्त्ता के कोई भी वबकया या 
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्र्याजन्य पदार्ध नहीं बन सकता जिन पृध्वी आदि पदार्थों में संयोग विय्योत्च से 
रचना दीबती हैं वे अनावदिदि कभी नदीं लो तकते और थी त्ंयोीग ते बनता है वह 
पंयीग ते पूर्व नहीं होता और वियीग के उत में नहीं रहता। णो इतको न 
मानो ती कीठन से कीाठन पाबाण हीरा और फौलाद आीद तीड़ हकड़े कर या 
भस्म कर देखी कि इनमें गम हैं गा नहीं 9 णी ले है तो वे तमय 
पाकर अलग-अलग भी अवध्य होते हैं। 

ना स्‍्तक कहते है शक स्वभाव से जगत की उत्पीत्त होती है ऐैसे पानी , 
अन्न एकत्र हो छड़ने से कीम उत्पन्न होते है और बीज पृथ्वी जल्न के गमलने से 
घात व॒क्षादिद और पाधाणावीद उत्पन्न हीते हैं। जैतत तम्मद्र वाग्न के योग ते तरंग 
और तरंगों से सम्द्रफेन: हल्दी, चुना और नीब्ु के रत्त मित्राने से रोरी बन णाती 
है वैसे तब जगत तत्वों के स्वभाव गुर्णी ते उत्पन्न हुआ हैं। इतकों बनाने वाला 
कौर्ईड भी नहीं। 

स्वामी दयानन्द का उत्तर है कक यीद स्वभाव ते जगत की उत्त्पीत्त 
हो तो विनाश कभी न ही और थी घिनाश भी स्वभाव ते मानी तो 
उत्पोत्त न होगी और जी दोनींँ स्वभाव ग॒गयत्र द्वत्याँ में माने तो उत्पीत्त 
और विनावा की व्यवस्था कभी न ही स्फेगी और जी गनीमत के होने से उत्पीत्त 
और नाश मानेगे ती जनीमत उत्पीत्त से और विनाग होने वाले द्र॒त्याँ ते पृथक 
ग्रानना पड़ेगा। जी स्वभाव ही से उत्पीत्त और विनाव होता ती शक क्षमय 
ही में उत्पीोत्त और विनाग्ा का होना सम्भव नहीं। णो स्वभाव से उत्पन्न 
होता हो तो इस भगोत के जनिकट में हृतरा' भूगोल, चन्द्र, सूर्य आगदीद उत्पन्न 


क्याँ नहीं होते 9 


फित-जणिस के योग से जी-णी उत्पन्न होता है वह ईबववर के उत्पन्न 
गक्‍्ये हये बीज, 3न्‍न, णंतावदीे के ंयीग से घास , वृक्ष और कीम आदी उत्पन्न 
होते है बना उनके नहों। पैसे हल्दी, चुना और नीब्बू का रस मनन स्थानों 
से आकर आप नहीं गमलते वैक्सी के गमलाने से मिलते हैं। उत्तमें भी यधायीग्य - 
गमलाने से रोरी छनती है। ओआीधक न्युन॒व अन्यथा करने से रोरी नहीं होती। 
दैसे ही प्रतीत परमाण॒ओं को ज्ञान और ग्ीक्‍त से परमेश्वर के गमिलारोे वीबना 
जड़ पदार्थ स्वयं कुछ भी कार्यीत्तीद के लिए विव्वीष पदार्थ नर्टीं बन तकते। इत्तीलए 
स्वभावादि ते मीष्ट नहीं हीती, परमेश्वर की रचना ते होती है। 

श्रीष दयानन्द जलिपते है के "बना चेतन परमेश्वर द्वारा निनिर्माण 
क्‍ये जड़े पदार्थ सूयं आपत्त में स्वभाव हे वैनियम पुर्वक '_मलह्कर उत्पन्न नहीं हो 
तकते। गी स्वभाव ही में दोते “यो ती हहतीय द्र्य, पन्द्र, पृथ्वी और नक्ञत्राीद 
तोक आप ते आप क्यों नहीं बन णाते ढैं१" | अत: सर्य, चन्द्र, पृथ्वी आवीद 
पदार्थों का बनाने वाला ईंवर है। 

पैन धर्म ईश्वर के बण्डन के विद्या मैं निम्न तर्क करता है- सर्वज्ञी हुश्यते 
तावननेदानीमस्मदादिभि:। इष्टो न चैकदेशो5स्‍्त लिंग वा यो5नुभापयेत । 
तर्वदर्षनतंगह आईतदर्शन 

अर्थात्‌ चुीकि तर्वज्ञ नित्य परमेश्वर वदिवाई नहीं पड़ता अत: वह है नही।| 
जब वह प्रत्यक्ष नहीं तो अनुमान भी नहीं घट सकता।" 

गनर्देंह ईप्रवर का भौततिक पदार्थों के प्मान जीदिय प्रत्यक्ष नहीं होता, 


इससे सभी विवद्यान ईबवर की तीीगें शब्द व 3न्॒मान की ही प्रमाण मानते हैं 


कााभ#..जरामोसाक पोमिकोे,.स्‍ामानन. समन). पराइममन. स्‍ाकरभा+. दाम. राम. सावपमीरत.. मामी. स्‍कमि. धाम... गे... सामान... सस्‍्ामानाः. अकन्‍म.. स्‍ममकात... सके. सडन्‍न्‍मोतन. रन... समान. सका... परामके+. समा... आम... कमा... केवानेना.. समान... फिकाममाकान.. सकने... स्‍रामाानका.. सीओ... सामान... सामान... स्‍ााकाना.. सवा. रा... स्‍ावान....धमानममान. समान. पान. .3.3. साधना. सलीम. आराम... सामना. सुामवक. ओर. सविधिरगल..स्‍ामा+.. साफ... पपराधननन. पान). स्‍ााभााओ. अपना. #ानभ,. स्‍ााभम 
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परन्तु दयानन्द ने ईबवर के ऑस्तत्त की तिद्ठ करने के तीलए प्रत्यक्ष को भी 
स्वीकार किया हैं। उनका विचार यह है तक प्रत्यक्ष में हमें ग़ुणी का नहीं बील्क 
गुर्णीं का प्रत्यक्ष होता है णित्के आधार पर हम गुणी की विद्यमानता का अनुमान 
लगा लेते हैं। इती प्रकार संतार की रचना, मीट के प्लीनीइ्नचत तीनयम, सत्य, 
भव अनन्त आीद विचारों मे इनके आधारर््ष परमात्मा को मानना ही 


पड़ता है कक्‍्याीं किक ये गण किसी अन्य पदार्थ में नहीं हो तकते हैं। 


पर प्रशन उठता है किक ईश्वर का तीष्ट रचना मैं क्‍या प्रयोणन है 9 
स्वामी दयानन्द तो परमात्मा को आप्तकाम कहते दें फिर भा उसका क्‍या 
प्रयीषन हो हकता है। भप्ीष्टट का बनाना, रक्षण करना और त्मय पर पुनः 
न्‍नर्माणार्थ संहार कत्ना 3उपत्तवा अपना स्वभाव है। स्वामी दयानन्द के मत ते 
पीवात्माओँ के उपकार व मोक्ष के 'एए व उनको विधध कर्मों का पे देने के 
लए परमात्मा त्ीष्ट का जनर्माण करता है उसका इत्तमें न ढोई प्रयोणन हैं 
और न इच्छा । 

कुछ लोग कहते हैं ॥क कारण का कारण होना चावीहए अर्थात्‌ ईइवर का 
भी इप्ववर होना चावही?३, उनका उत्तर महार्ष अत्यन्त तरह टृष्टान्त हारा 
प्रकट वरते हैं- "क्या आँख की आँख, दीपक का दीपक और सूर्य का सूर्य कभी 
हो सकता है9" तर्य सब वस्त॒ओों को वदियाता है परन्तु तर्य को देखने के लगे 
क्शी कसी ने दुत्तरे सूर्य की आवश्यकता अनुभव नहीं की। इसी प्रकार ईंववर 
तबंका नीमत कारण है इसके कारण को दुँदना ब्लाद्वमता में सीम्मीलत नहीं । 


कारण का कारण हो नहीं सकता इत्तीशए ई३वर का भी ईप्रवर पुष्ठना भ्रूत्र है। 


यही नहीं बैक उन्‍होंने ईवर ते इन्कार करने वाले सब प्रकार के 
नातत्तकों के आक्षियों का उत्तर वीदया ही प्रत्वुत वे पौराणणिक आीीद लोगों 
की भी ॥णिन्‍्होंने गेव ईडइवर के गमध्या गुण गद्ट ये हैं वेदों के प्रमाण देते हुए 
उचित जप से ईव्वर के सच्चे गणों के अर्थ बतताते दे और तत्यार्थप्रवाश के सातवें 
तमुल्लातस में उन्‍होंने निरा' 'र्वशीफ्तमान, न्‍्यायतारी, दल, आन्‍या 


अनावीद, तर्वव्यापक, तदी न्‍तरयामी वी व्यार्या की है। 


2* ईइवर का स्वरूप 
वर पाररशावीषक अर्थात्‌ दाकजशीनक हीष्ट से परिभाषा का जब्द है। 
उप्तती परिभाषा और उत्तके नाम एवं गण, कर्म और स्वभाव से उत्तका स्वरूप 


0॥)]ना णाता है। निम्न पीशाघष्रा ते उत्तका स्वरूप स्पष्ट हो गाता है- 


!॥] जो तमसस्‍्त गड़-णगत का एक मात्र पालक, 3त्पन्‍नकर्ता, गैनर्माणकर्ता 
है और तमसस्‍्त भ्वनों आवद वो जानता है, णी त्मस्त सीष्ट में 
विद्यमान शायवत्‌ नियमों का पराज्ञक अर्थात्‌ "दतस्थय भोपा " है वी 
प्ष्टि का कत्ता ईबवर है। 

॥2॥ छतमे णगत की उत्पीत्त, वस्थीत, प्रलय, ज्ञान का तर्वप्रधम प्रकाओ 
तीष्ट रचना का तमन्तय होता है वह हरदम अर्थात्‌ ईश्वर है। 


णी ओविद्या, ऑस्ाता, राग-टद्रेब, अऔभीनतेप्ण, कलेशों, इनसे जीनत 


८3 
ध्ट्म्द्त् 


पुण्यापुण्य फल दाता कर्मों और उनके फर्तो एवं इन तबकी दातनारओं 
से तर्वधा रीहत है और 'ित्तमें तर्वज्ञता की पराकाष्ठा है, जो काल 


बन्धन ते रीहत है, वह ईपवर है। 


4]. गो पमस्त गार्य-ढा एणात्मक विवव-पदार्धो, भीवों आवीद पर अपना 
ईशान शासन) रखता है जिस पर विती अन्य की ईश्ना नहीं हैं, णी 
तदा ऐजवर्य वाला है वह ईइवर है। 

जा णीव के कर्मफल की व्यवस्था करने दाता जइृण विशश्वेष्ट णीवेतर आत्मा, 
जिसके बना अन्य कोई जगत की रचना आयीद व्यापार मेँ समर्थ नहीं 5 
ईपवर हैं। 


जी तमस्त सीष्ट पदार्थ एवं प्रजा में ऑओतप्रीत शवं ववश है और णी 


जज 
(3 
जे रण 


शाउवती प्रजा णीव के क्‍िए पीष्ट के पदार्थों को याधातध्यत: एवं 

यधापुर्ण बनाता है, ईबवर हैं। 

ई४वर के ग्रण, कर्म स्वभाव तंक्ष्प में निम्न प्रकार है- 

" इईंपवर तीच्चदानन्दस्वरूप, जनिराकार, तर्वशीक्तमान, न्यायकारी , 
दयाहु, 3०नमा, अनन्त, ननीवकार, अनावदीेद, अनुपम, तर्वाधार, तवर्वेदइवर, 
तर्वव्यापक, तव॑ज्गञ, तदा न्तवीमिनी, अगर, अमर, नित्य, पवित्र और तौड्टकर्ता 
एवं उास्य है।" [आर्य त्माण का इतरा नियम | 

स्वामी दयानन्द ईडवर का शी स्वरूप मानते थे वो 3नके तारा वनीर्मत 
आर्यत्माज के हुपरे नियम से स्पष्ट पता णह्]ल जाता है। उनके लए ईप्रवर नर्वोत्च्च 


तत्ता है इत्ती को वे ब्रह्यमम वहते हं और वही परम एछष होने से परमात्मा है। 


ईप्वर के बबना सप्ीष्ट की उत्पीत, वस्थीत, प्रलय एवं रर्मफ्ल व्यटस्था असम्भव 
है। यहां पर स्वामी दयानन्द की विचारधारा जंकराचार्य, रामानत्न"न, वलल्‍्लभ 
एवं मर्व आदी पूर्ववर्ती द्वाशीनकों से तर्वधा शभिन्‍न है। यधाश्शवाद में ईप्रवर का 


क्या स्वरूप होना चावहए इसका क्षटी णदर्बन हमें दरयानन्द के दर्षन में री 


गमिलता हैं। लेकिन इतका तात्पर्य यह नडीं हे शी दयाननन्‍्द वेद व उपननिषदों 
की विचारधारा के वि ८० हैं। उनका ती स्पष्ट कथन है बैक 3पनिष्दे 
यधाधवादी हैं और उनमें वरर्णत ई४वर वा स्वरूप यधायवादी, हाष्टिकौण पर 
आधारित है 

उपननिष्दद और दर्भनआञात्त्र में पुरुष, ब्रदम, आत्मा, ई्नवर, प्रणण, »ीम, 
आदि से भी ईइ्वर का बीच पाया जाता है। वेद में देवतादाचक पर्दी से भी 


इई्वर का बदीध हीटा है। तेद में ओघध्मू कहा गया है। उपीनषद्‌ वहते हैं वी 


/ 


"तारे वेद फिप्ते गाते हं, तारे ग्रीष 'गिरशाका व्याजय्यान करते हैं 'त्तती प्राप्त 


| 
, वेंछ ओध्मू है।" . "भीेध्म्‌ यह 


(04 


वी इच्छा से ग्रमनक्ष ब्रहमचर्य व्रत धारण कर्ते 
ऑॉंकार आब्द परमात्मा वा सर्वोत्तम नाम है क्योंविक इसमें जो अ, उ और म्‌ 
तीन अक्षर मिलकर एक ओध्म प्षम्दात। हुआ है। उ० शक नाम ते १९२गेश्दर है 
बहुत नाम आते हेँ। गैप्े- अकार ते विराट, औग्न और वि३दाददि । उकार 
ते हिरणगर्भ वागु और तेणतादि। मार है ईघवर, ऊआावदित्य और प्राज्ञाद 

ऐप हे तक हु 
नामों का वाचक और ग्राहक हैं।" 


योगरद्धन में परेइदर का यह लक्षण विया है- "फ्लेगक्मीदपा का ॥पैर- 


परामष्ट: पृर्यातषध इंएदरः | "यी0 ।/247 
| * तर्वे वेदा यत्पद्मामनी न्‍त तपातसि सठतीण व यत्रीस्त | 


यीदच्छत्री ब्रहमचर्ग चरीन्‍त तते पद संग्रहेण ड्रबीम्यामित्येतत्‌ ।॥ क0उ 0 |-2- 


2* तत्याथ प्रकाशक, प्रथम तग्रल्लात, पष्ठठ। 


अर्थात णी आविदयादि पांच क्लेश और अच्छे छरे कर्मों की धी-पणी 
दासतना, इन तब से जो सदा अह्ग-भलग और बनन्‍्धरहित है, उत्ती पूर्ण पृर्ष को 
ईदर वछ्ते हैं। जितसे आऔधिक वा तुल्य इृतरा पदार्थ कोई नहीं तथा णीो तदा 
आनन्द ज्ञानस्तरूप, तर्तशीकतमान है उत्ती को ईवर कहते हैं। क्‍योंकि " तत्र 
'निरीतपाय सर्वजद्ी परम" योी0 |/257 जज्तमें ननित्य तर्वज्ञ ज्ञान है वद्दी ईइवर है। 
णित्ती) गानावीए गण अनन्त है जी ज्ञानाद मर्णीं वी पराकाष्ठा है। पर्मात्मा 
के अनन्त ग्रुप होने ते उत्तके नाम भी अनन्त हैं। यहाँ पर स्टामी दगानन्द तेद 
ठी उत्ती केन्द्रीय विचारधारा का प्रीतपादन वरतै हँ णि्में परमात्मा को ही 
तरवदिव त्तम्पन्न कहा गया हैं। 

महार्ष तत्यार्धप्रका॥ के प्रथम पम्ुल्‍्लात में थात्त्रीकत प्रमाषों ते बतलाते 
है गीक "सर्वविद, आात्त्र, ब्रहमचर्य आद महात्ाधनों का ३दृपरेश्य इती ईडदर की 


जे है 


प्रववीप्त कराना है। 
ईश्वर तर्वशीकक्‍्तमान है। वह कभी अपने स्वभाव के ववछ नहीं करता। 

इतका उदाररण हमारी तमत्त स्रीष्ट है। तीघष्ट की रचना, पालन और प्रलय 

आीवधद तथा षीवोँ के कमों के फल की व्यवस्था वरने के अपने ढार्य वो ईपदर बिना 

कसी की सहायता के स्वयं करता है अतः वह सर्वशीमत्मान है। प्राय: 

दाआीनक कहते हैं वीक ईवर इतीलहए सर्ववीकतमान है केक वह उल्टा सीधा 

असंभव और अनर्गल एवं गनियमीव रद आर सभी कुछ कर सकता है। सर्वशीकक्‍्तमानता 

का यह भर्थ तेने वालों से स्वामी दरयानन्द का प्रश्न है कक क्या वह हूसरा ईश्वर 

बना सकता हैं? और स्वयं मत्य॒ को प्राप्त दो तकता है9 कभी नरीं। ईववर 


अपने स्वभाव से अट्वैत है। णीो वस्ट गैसी स्वभाव और नियम से है उत्तको वैसा 


रबना और करना ईडदर की तर्वज्ञीकक्‍्तमता की तार्थकता है। तर्वज्ञौकक्‍्तमान की 
र्वगीक्त की पीरराध में 3पने समान दूसरा ईबवर बनाना नहीं आता है अतः 
वह रता न करने मैं ही तवश्ञीक्तमान है। परमात्मा के दाठर कुछ नहीं है अत 
क्‍कती को भी बाहर न करने में ही उत्तकी तर्वश्ञोक्तमता है। तंतार में होई भी: 
शीत उसके बाहर वबिकशी की नहीं कर सकती है और न स्वयं कोई उत्तते बाहर 
जा सकता है अत: उसकी तर्दशीक्‍्तमता स्वीकार्य है। दयाननन्‍्द के अनुत्तार 
परगैश्दर की श्ीकत की भी कुछ न कुछ तीमा है जैसे इंपवर अज्ञानी नहीं हो सकता, 
हरा काम नहीं कर तकता क्‍्याँकि वह नन्‍्यायकारी और ओदिनाक्ी है। 

पत्मात्मा अनाीद है। परमात्मा को अनाद न मानने पर उसे 
तर्वशीक्तमान नहीं माना णा तकता। क्योंकि जो उत्पीत्त और विनाश वाला 
है उत्ते अपने ऑस्तत्व के ये वैकती अन्य तत्ता पर आऔीध्रत थोना पड़ेगा। अतः 
वह तर्वशीक्तमान नहीं हो तकता। महीर्ष दवानन्द के अनुत्तार णित्तका कौई 
गीद कारण वा सम न डी व अनावीद है। परमात्मा एक काह मे परे 
अनावीद है। बढ पर्वज्ञ है। उत्तया ज्ञान अथण्ड-एक ९ 0 औ(₹ यधाधे है। व८ 
णीवीँ के वबिये कर्मी का फादाता है। पर्मात्मा णीव के स्वतंतऋापुर्वक वये 
गये कर्मो की तर्वज्ञता से जानता है। वे जीव के कर्म बरने की स्वतंत्रता में विध्ती 
पुकार का हल्तक्ष नहीं करता। णीत जैतता स्वतंत्रता से करता हैं, ईइवर उद्ती 
प्रकार उत्तता फल देता है। 

ईप्रवर की सर्वज्ञता के विषय में शक प्रश्न उठता है शैीक यीद परमात्मा 
तर्दज्ञ है ती अपना अन्त भी जानता होगा। और यीदे णानता है तो इतक 


3र्थ है केक परमात्मा त्ान्त है, अनन्त नररीं। पयीद यह कहें बैंक परमात्मा 


)नन्त होने ते अपना अन्त नहीं जानता तब इससे उत्तती तवशिता वा बाध रीता 
है। स्वामी दवानन्द का कहना हैं कि अनन्त वरमात्मा अपने की अनन्त ही 
जानता हैं। "जब परगेैश्दर अनन्त है तो उत्तकोीं अनन्त ही जानना ज्ञान, उत्तके 
वस्दध्ध 8 रात अनन्त को तान्‍त और तान्‍त की अनन्त जानना भम 
कहलाता है।" 

वर सत्य हैं, तदैव रहने वाहा है, चेतन है और आनन्द छप है 
आनन्द का भण्डार है। तब प्रकार के हुबावद कल्लेशों ते दूर ह तथा फिें 
तब जीव म्रॉक्‍त में आनन्द की प्राप्त होते हैँ इससे ब्रदम आनन्द है। णीवदात्मा 
"सत्य" और "चित" पाठ आनन्द रीहत स्थायी आनन्द, आनन्द 
के भण्णारी प्रभ्च के ता न्‍नध में 'मल तकता है। 

दयानन्द के अनुवार परमात्मा ऑऔह्वतीय है। न कीई उतसे बढ़ा हैं 
और न कोई बराबर। दयानन्द ज्ेवादी है, उनके अनुत्ार परमात्मा मे न्युन 
जीव व प्रक्ीत की तत्ता ईयवर के ताथ ताथ अनावीेद है। तैकिन इससे ईइवर 
की तर्वव्यापकता का बाध नी होता, क्याँकि इईशवर औीत सुत्म होने ते 
जीव व प्रक्त दोनों में व्याप्त है। तपर्वच्यापक हीने से ही बह तर्वान्तामी , 
पर्तज्ञ मवीनियन्ता, सबका भृष्टा है। दयाननन्‍्द कहते हैं गेके शीत तृक्ष्म होने से 
ईप्रवर हर पदार्थ मैं उत्ती प्रकार औत-प्रीत है 'ित प्रकार गर्म हीहे मैं ऑऔग्न 
विद्यान रहती है। इप्ते परमात्मा ज्ीमत नहीं होता। 


| * तत्यार्थ प्रकाश, तंप्तमतमृुल्लात, पृ"ठ ॥25 


3» साकार और गनिदशाकार 

ईदर वनिराकार है। जिरशाकार का अर्थ है यो तर्वत्र व्यापक है तथा 
फणसका कोई आकार नहीं है। "जो साकार होता तो उसके नाक, कान, 
आँबष आीद अठयवों का बनाने हारा दूसरा होना चाहहिए। क्यांतकि णो संयोग 
में उत्पन्न होता है उत्तको पतंगुक्त वरने ताला ननिराकार चेतन अवश्य होना 
चावहिए। यीद कोई डरेसा कहे किक ईइवर ने स्वेच्छा से आप ही आप अपना 
शरीर बना लिया ती भी वही वैतसद्ठ हुआ रैक शरीर बनने के पूर्व गनराकार था। 
इसोीलए परमात्मा कभी शरीर धारण नहीं करता।" जो त्ञाकार अर्धात शरीर 
गुक्‍्त है वह ईपवर नहीं है। इतसे यही गनी३चत है बैक ईंपवर निनिशाकार है। 

स्वामी अंकराचार्य ने भी ई$व47 की ननिराकार मानते हुए स्पष्ट शा 
है बक- “अकायम्‌ अशरीरं ऐहंगशरी रवॉर्णत:, अद्रणमत्तावि "मित्येताभ्यां 
स्थलशरी प्रततषेध: , धई ननर्मलमीविद्यामतरीहतीमीत कारणआरी पप्रतेध: । प 
शंकराचार्य णीच -पुतीत बम्बदाद का भी पोषण करते हैं |क णीव अन्त:करण मैं 
ब्रदम का प्रीतीबम्ब है। त्वामी दयानन्द का इत पर कहना है गक प्रीतबम्ब 
ताकार पदार्थों का होता है, गैते मब आकार वाला डोीने ते दर्पष में ददेखाई 
देता है। ब्रदम गनराकार है, इससे उत्तका कोई प्रततीबम्ब सम्भत नहीं है। और 
गीद यह कहा जाए बिक स्वच्छ णल में 'निराकार भाकाश का प्रीतीब्म्ब तो 
दिघ्वाई पड़ता है, तह स्वामी दरयानन्द का उत्तर है वीक णल्न में त दवाई पड़ने 
| * स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रकाश, ।78।, प्तृप्तमप्तमुल्लात्त पृष्ठ ।।१ 


2* उइकराचार्य, ईशावा स्यी0 शांकरभाष्यम्‌ 


ताजा आकाश नहीं बरन्‌ पृ।ध्ली , जल व अीगग्न के ऋरेए है जी त्योम में 

एकी त्रा छो गये हैं। शाकात तर्वव्यापत है इसका प्रीतीबम्ब नहीं हो सकता। 
परमात्मा भी निराकार हीने मे तर्दवत्यापक है और यीद व्यापक न होता ती 
तर्वज्ञादिद गण भी इतर में नहीं घट तकते क्योंकि पीरीमत वस्तु के गण, कर्म, 
स्वभाव भी परीरीमत होते हैं। इत्से परमात्मा को त्ाकार, एक्देशीय नहीं 
माना णा सकता। उत्तकी अनन्त भरीौक्‍त बह और पराक्रम है उनसे तब काम 
करता है जो णीव और प्रकीत से कभी नहीं थो सकते। निराकार तथा 
तर्वव्यापक परमात्मा औत पृक्ष्म कारण प्रकीत ते स्थल जगत का ैनर्माण कर देता 


है और तर्वगत होने ते धबदा धारण और प्रहय भी कर सकता है। 


प्राय: विद्वान िराकार का अर्थ निर्गुण करते हैं। उनकी यह मा न्यता 
भानत है। निराकार तत्व प्गुण हो सकता है जैते आकाश फणितवा गण आब्द है। 
इसके आतीरिक्त वनराकारत्व स्वयं एक गुण है फिर उत्ते निर्मण क्‍यों कहा जाये। 
स्वामी दयानन्द ब्रह्म की तम्मण व ननिर्गुण दोनीं बताते हैं। परमेश्वर अपने अनन्त 
गान, बल आवददद गुणों से सीहत होने से तगुण और रूपी णड़ के तथा त्ेघावीद 
जीव के ग़ुर्णों से पृथक होने ते ननिर्गण हैं। अतः वनिराकार परमात्मा तगण और 
ननर्गण दीनों है। दयानच्द इतती शक ननिराकार पत्मात्गा की उपासना का 
विधान करते हैं। शणत्तवा न तो शेकराचार्य के कगण बट्म जी तरह जनिनिम्न रूप हैं 
और जो न रामानुत॥ की तरह ताकार रूप वाह्य है। निनिशराकार ब्रहमम की कोई 
मुतर्त भी नहीं हो तकती है। वेद स्पष्ट बब्दों में परमात्मा की मूर्ति हीने का 
अण्डन करता है वीक उत्त परमात्मा की कोई प्रॉतमा नढीं है" न तस्य प्रीतमा 5 स्त। 
जइसी आधार पर दवयानन्द कठते हेँ शक णंब परमात्मा निशाकार है तब उत्तकी 


मौत ही नी बन तकती | 


यह भी कहना ठोक नहीं के निराकार का ध्यान नहीं हो तढता। 
पनी जोंग कटठते हैं कके औनराकार ईश्वर का ध्यान तभी हो सफ्ता है जबीक 
कम में कम हृदय पर कुछ न कुछ उप्चका आकार खिंध जाए।" यह उक्त ठीक नहीं 
(ब ईश्वर जनिराकार है ती फिर उत्तका कुछ न कुछ आकार वफस प्रकार वि 
तकता' है। यींद आकार वे ती फिर वह बनिराढार क्याँकर हो तकता है। 
अतः यह शक प्रकार का बदतोवत्याघात है। 

परमात्मा ननिशाकार है। अत: उत्ते निशाकार ही क्षमझकर ध्यान 
किया जाता है। ताकार पाषाण आदि गमुर्त उप्के धयान का जक्षाधन नहीं है। 
अत: वह तर्वधा दी तत्य है बैक गनराकार एवं तर्वव्यापक ईशदर की मौर्त नहीं 
बनाई जा सकती है। इतीवीशए स्वामी दयानन्द ईइव२ की उपातना मैं 
मूर्तपूणा का नििष्चेध करते हैं। 
4- एकेशवरवाद और पर्वेध्वर्वाद 

ईपवर एक हैं या अनेक9 7४ प्र+न बहत थी विवादास्पद हैं। 
बहुई4वरदाद के अन्नत्तार ईइवर, णो किक सष्टि का निर्माता व नियामक है के 
आतीरक्त अन्य अनेक देवी देवता भी हैं जी वीक उपास्य हैं। छुतरी तरफ 
एकेपव खाद में ईग्वर ही एक शभ्ञीक्‍त है जी तंतार का निर्माता है तथा हमारी 
उपासना का विषय है। इतके ओऔतीरकक्‍्त सृष्टि के भिन्‍न-भिन्‍न पदार्थ जैसे दाग, 
अग्नि, मेंघ, तृक्षादि कोई भी देवता उपाप्तनीय न्ीं है। ये व्यवहार के देव 
5ै। व्यवहारिक देव से दयानन्द का तात्पर्य दे कि ये प्रकीत की शीक्तपयां है, 
जो हमारे जीवन पर प्रभाव डालती है। तलैकन वकिती भी वैस्थीत में यह 


गक्‍्तयां उपात्तना का विषय नहों हैं। उपासना का विविधव केवह॥ शक ब्रह्म है। 


इसमें नरूकत का भी प्रमाण है किक व्यवहार के देवताओं की उपातना कभी नहीं 
करनी चावीहए कन्‍्तु एक परमेषवर की ही करनी उचित है। इसका निश्चय 
वेदों में अनेक प्रकार से विकिया है केक शक ऑत्तीय परमैज्व र के ही प्रकाश, धारष, 
उत्पादन करने ते स्तब व्यवहार के देव प्रकाशित हो रहे हैं। केवल परमेश्वर ही 
कर्म उपासना और ज्ञानकाण्ड में सबका इष्टदेव स्तीत, प्रार्थना, पुणा और 
उपासना करने के यीग्य है। 

स्वामी दयानन्द ने अपना यह स्पष्ट मत ह्यापित कया था वीक 
परमात्मा एक है चाहे उस्ते ब्रह्म कहेँ या ई३24२, इसके आतीरिक्त विकसी अन्य 
की उपात्तना तर्वथा अनुचित हैं। वे श्केशवरवादी थे। 3नका कथन है बिक "णी 
तब जगत का कर्त्ता तर्वग्गीक्तमान सबका इछ्ट तबकी उपातना के योग्य तबका 
धारण करने वाला त्बमें व्यापक और तबका कारण है शिप्तका आीदीद ॥न्‍त नहीं 
और णी तीच्चदानन्द स्वरूप है 'णनत्तका जन्‍म कभी नहीं होता और जी कभी 
अन्याय नहीं करता इझत्माद ववधेधणों से तेदावद श्ाक््त्रों में जिसका प्रीतपादन 
गया है उत्ती की इष्ट देव मानना चातीहए 3स्ती की उपातना करनी उचित 


| 
| हक 


है 

स्वामी दया नन्द वेद में शकेश्दरवाद की मानते हैं। वेद मेँ ब्रह्म के 
भीतीरिक्त किकत्ी अन्य देवता की उपात्तना का विधान कहीं भी नहीं है। वेदों 
में पर्वत्र ही शक परमात्मा की देवानाम देव, परमैत्योमन्‌ तथा तज्ञीष्ट का अध्यक्ष 
आयीद विशद्येषणों ते पुकारा गया है। द्वानन्द वेदों में दो प्रकार के देव 
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व्यवहारिक एवं उपासनीय मानते हैं। उनके मत मेँ सुर्य, चन्द्र, रद्र आदि व्यवहार 
के देव हैं तथा सी भी रूप मैं उपात्तना का विष्यय नहीं है। वेरों में उपाप्तना 
का विषय केवल एक परमात्मा है 'िसको ब्री्रणण अनेक नामों ते पृलारते हैं। 
स्वामी दयानन्द इती एक परमात्मा ही उपातना का विधान कहते हैं। 

स्वामी दयानन्द का विचार है वीक देवता आब्द ते ई4वर का भर्थ ऐना 
ठीक नहीं हैं। उनके अनुतार देव आब्द का अर्थ 'मू्वत के अनुप्तारा करना चावीहए। 
नेर्क्तक प्रणाली ते अर्थ फरने मैं हर कल्याणकारी वस्तु चाहे वह पारर्धव हो या 
चेतन, देव कटी णा तकती & तैीकन इनकी उपात्तना का ववधान कीं भी नहीं 
है। वे भन्‍य देवी-देवताओं की उपात्तना या शक्षीतयों इत्यादि मैं भी स्पष्ट 
गन्‍नष्चय करते हैं कीेक "देवता दिव्य गुणों ते गरुक्त हीने के कारण कहाते हैं णैत्ती तक 
पृथ्वी, परन्तु इसकी कटों ईश्वर या उपासनीय नहीं माना है।" 

दयानन्द कहते हैँ किक जहां कीं भी इन्द्र या विकसी अन्य देवता कौ 
परमात्मा के किए प्रगुक्त होने वाले तर्वश्ीक्तमान अ»वींद विद्येष्रणों से सम्बोधित 
किया गया है वहाँ उत्तम परमात्मा का ही बोध करना चावीिहए क्‍यों किक केवल 
ईप्रवर ही तर्वशीक्तमान है तथा वही उपासना का विषय है। अत: गहांँ णहाँ 
सतत, प्रार्थना, उपात्तना, तर्वज्ञ, व्यापक, जद, तनातन और सत्ीष्टकर्ता आवद 
विग्वेषण शषे हैं वटीं-वहीं इन नार्मी ते परमेष्रवर का ग्रदण होता है। 

वेद स्वामी दयानन्द के विचार का समर्थन वरते दें। वेद में एक ईश्वर 
का उल्हेष है। बंग्वेद कहता है- "वह शक है, तीकन थ्लोट्ठ 3उपत्तकी अनेक नामी 


ते पुकारती हे जैसे इन्द्र, मित्र 3रुण, ऑऔग्न, दिव्य, तृपर्णा, मातीरशवा, यम 
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| > | 
शैर गरूत्मान।" अध्ठविद कहता है- " वह परमात्मा जब संत्ार की विविध 
प्रकार से देखता है जी बवात लेता हैं और जी नहीं भी लैेता। वह आप ही 


अकेला अपने आप में एक है। तारे देव इसी में एक रूप में वैस्थत हैं 


अत: कट्टा जा सकता हे वीक वेद श्केश्वरवादी है तथा इनमें प्राप्त. 

श्केश्व वाद उपननषधरदों के ब्रह्गवा के तमान है। उपननिषे केवल ब्रदम की ही 
भीष्ट का अध्यक्ष मानती है और ताथ ही घोषणा भी करती दे वबिक- पत्ते मन 
नहीं देख तकता परन्तु शणितकी ज्रोक्‍त ते मन देखता हे वटी वह ८, उत्ती को 
ह्रदम जानना चाहिए न वीक व८ जी बे कठकर पृणा जाता है। इत प्रदार स्वामी 
दयानन्द की श्केब्वरथादी विचारधारा की उपनजनरदाँ से भी पर्वाप्त बल गमिह्ता 
है | 

कुछ विद्टान एकेशगवरवाद व तर्वेग्वरवाद को शक मानते हैं परन्तु शकेप्वरवाद 
व सर्वेपवरवाद को एक मानना कभी भी ग्राक्तिसंगत नीं ही सतकता। कोई मत 
एकेप्वरवादी ही प्षकता है लीकन तर्वेधवरवादी नहीं। पैसे न्‍्याय-वैश्वेीक एवं 
योग ये तीनीं ही दर्शन श्केश्टरठादी हैं लीकन ईइतर के औतीरक्त पृरुष व 
प्रक्रीत की भी जनित्ग मानते हैं इत्तोाएश ये पर्वेशतरतादी नहीं हैं। तर्वेश्वस्वाद्‌ 
के अनृत्तार तो ईश्वर ही तब तुछ है और तब कुछ ईव्वर है अर्थात्‌ ईश्वर छी 
पीष्ट है और ईवर ही विनर्माता है। महा दयानन्द का आक्षिप हैं वीक प्र 
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| * इन्द्र मित्र वरुणमाग्नमा हुर॒यो दिव्य: त्॒ पपर्णों गरूत्मानु। 
एके तहिप्रा बच्धाधदीन्तवग्नंयम माती रदानमार: ।। [४0।, 84, 46 
2* तत्त्व सम बव प्रथीत यचच्च प्राणीत यच्च न | तीमएं जीन गत॑ तह: ते 


एप एक एक देक श्व। तर्वे ऑत्मनू देवा शकतती भवीनन्‍त। अथर्व) ॥3,4 
।9, 20, 2 | 


पत्मात्मा हद, हृष्टा रद अपरणामी है भैफर वह कैसे अपने की तीष्ट के रूप 

में पीरवीतित करैगा। उनके अन्नतार त्ीए्ट का उपादान ईश्वर नहीं हो प्कता। 
स्वामी दयानन्द ईश्वर के ओीतीरक्त जीव द प्रक्रीत को भी वनित्य पदार्थ मानते 
हैं परन्तु एक ईइदर के शऔीतीरिक्त वक्सी उत्ते ईबवर या अन्य देशताओं को 

नहीं मानतै। उनके अनुत्तार तर्वत्यापक एवं सर्वश्वीक्तमान ई३व२ सीष्ट का संचालन 
करने मैं स्वयं त्मथे हैं उत्त किपतती अन्य की बहायता की कोई आवश्यकता नहीं 

ह6। इत चैबंध में दयानन्द की विचारधारा श्कदम दाजीनक है, शंकराचार्य के 
गनर्गृण द्रद्मम के समान शरष्क नएीं। इत्तमें एक तरफ पणहाँ दर्शन की गहराई है वहीं 
दूसरी तरफ यधाक्षावदिता है। छत प्रकार स्वामी दवानन्द श्केष्वरवाद मैं 
वविष्रवात्त करते हैं। उनके अनुवार केवल ई्वर ही उपास्य है प्तब वीदिव्य ग़णों से 


सम्पन्न है। 


5 भवता खाद का झखण्डन 

तेद में ईइवर को जनिशाकार माना गया है। उत्तका वैिकतसी भी रूप 
में शरो रादि धारण करना अत्तम्भठ है। हिन्दू धर्म में प्रचीतत विय्ववातत है बैक 
णब संत्तार में पाप 8 कष्ट ओऔधिक मात्रा में डो णाते हैं तब उनके निवारण के 


पैलेश परमात्मा स्वयं अवतार धारण कर पृष्वी पर अठतीरत होते हैं। 


यदा यदा वह धर्मस्य ग्लानिश्वीत भारत। 

3भ्यु त्था नम॒धर्म स्थ॒ तदा त्मान क्षणा म्यहम्‌ ॥। भण्गी 3 ॥। 

श्री कुछण णी कहते है गीक णब-णब धर्म का लीप होता है तब-तब मैं 
रंरीर धारण करता हूँ। 


स्वामी दयानन्द का कहना है बिक यह बात वेदीवविरूद्द हीने मे प्रमाण 


नहीं है। डरैता हो तकता है कक श्रीकृष्ण धर्मात्मा और धर्म की रक्षा करना 
चाहते थे कक में ग़ग-य़ुग में जन्म लेकर ब्रेष्ठां की रक्षा और हुष्टों का नाभञ्न 
कह तो तुछ दोष नहठीं। क्याँकि "परोपकाराय ततां विश्वतय: " पररोपकार 
के बैलए तत्पुरुषों का तन, मन, धन डीता है तथापि इफ्से श्रीकृष्ण ई3व₹र नहीं ' 
हो तकते। 
स्वामी दयानन्द का दर्बन बौर्रक है अत: उत्तमें वैेकती अत्तंगत कल्पना 
को स्थान नहीं हैं। अवता खाद के ववहूद्ठ उनका प्र+4न है शक परमात्मा की 
अवतार धारपष करने की क्या आवध्यकता है9 क्या तर्वशीकतमान परमात्मा 
अपनी इच्छा मात्र से हुृष्टों का नाश नहीं कर सकता9 दयाननन्‍्द कहते हैं वीक 
प्रधप ती जी जमा है वह अठग्य म्रत्यु को प्राप्त होता है और फिर उत्त 
परमात्मा को अवतार धारण करने की क्‍या आवदप्नयकता हैं क्यांतिक जो परमात्मा 
बना शरीर घारप वक्ये इत विज्ञाल सीष्ठ का जनर्माण करता हैं वह अपनी 
क्‍कंचितमात्र शीक्‍त से हृष्टों का नाप्रा कर तकता है। और यीद कोई कहे कक 
*कत णनीं के उद्वार के णए जन्‍म लेता हैं ती भी कत्य नदीं कक्‍्याँकि णो भकक्‍तणन 
ईप्रवर की आज्ञाजुकूल चशते हैं उनके उद्वार करने का पुरा त्ामर्थर्य ईश्वर में है। 
दूतरे अनन्त, ननिराकार, तर्वव्यापक व तर्वज्ञ १स्‍्मात्मा एक त्त्री के 
गर्भ में कैसे आ तकता है9 मैसे कोई अनन्त आकाश की कहें वीक गर्भ में आया 
व मुट्ठी में धर पह्या श्तता कहना कभी तत्व नहीं हो क्षता। क्योंकि आकाश 
अनन्त और तब में व्यापक है। इतसे न आकाश बाहर ज्ञाता और न भीतर 
णाता है बैते ही अनन्त पसर्वव्यापक परमात्मा के होने से उत्तता आना णाना भी 


क्‍ज्द्ठव नहीं हो सकता। जाना व आना वहाँ ही तकता है जहाँ वह न हो | 


क्या परमग्रेषवर गर्भ में व्यापक नहीं धा जी कीं से आया9 और बाहर नहीं 
था णो भीतर मे निकलता 9 इतीतएंये परमेश्वर का जाना भाना घन्‍म मरण कभी 
जीम्द्द नहीं हो तकता। परमात्मा त्तब प्रदार नत, नाड़ियाँ |शआरीरह के बेधन 
ते दर है फर वह अवतार कैसे धारण कर तकता है। अतः द्यानन्द के अनुतार 
ईप्रवर अवतार धारण नहीं करता। इतीणश ईता आवदद भी ईश्वर के अवतार 
नहीं है। क्वाँतगिक राग ट्रेब, ध्वथा, तधा, भय, शीक, हु प्वज, णेन्‍्म मरण 
भाव गुणों से गुक्‍त होने से वे मनुष्य ही ये। 

अन्ततीगत्चा। यह पीरणाम तहण में जनक आता है किक परमात्मा 
कभी भी अवतार लैकर शरीर धारी नहीं हो क्तकता है। शरीर की उत्तपपीत्त 
के तलये जी बातें चाहिए वह परमात्मा में नहीं घटती। देह, इ्वीन्द्रय और 
मन इन के सम्बन्ध का नाम ७-म है। नम से प्ब हब हुआ करता है। णन्‍म 
के होने के लए धर्माधर्मह्प कारण का होना आवश्यक हैं। पर्माधर्म के 8४ 
प्रततीत्त होनी आवश्यक है। प्रवीत्त के लिये राग हैष हीना औनिवार्य है और 
उत्तके लिये वमध्या ज्ञान का होना । परन्तु परमात्मा में मिथ्या ज्ञान का 
होना असंभव है अत: उत्तका जन्म नहीं ही त्कता अर्धात्‌ मीिथ्या ज्ञान के न टोने 
ते राग ट्रैब आवीद का अभाव, शा+ द्वेघावेद के अभाव ते प्रवतीत का अभाव, प्रद्गाीत 
के अभाव मे धर्माधर्म का अभाव और धर्माधर्म के अभाव मे परमात्मा के जन्म का 
भी अभाव है। इसी बात का स्पष्टीकरण पतंजील के इत तलृत्र से भी होता है- 

क्लैश्ञकर्मीवपा काश रपराग्रष्ट: पुरुषीवश्ेध् ईदवर: ।।यो0।/24 

अधात अविद्या, ऑस्मता, रागट्रेघ और औभीनतेष्रा इन पांच क्लेश्ञों 
ते इष्ट व ऑनिष्ट कर्म उन कर्मों का फल्ल तथा फलान॒त्तार वासना ते यो रीहत 


है। वह इपवर है। 


5* इप्ववर के संबंध में वैवीेदक मा न्‍्यतायें 
देद किती रेसे वर से संतुष्ट नहीं रो तकते वणतसे अऔधक शीकक्‍्तजाली 
कोई और देव हो अथवा उत्तके बराबर की कोई अन्य शीक्‍त हो। इत्में द्रदम 
की तर्वशीक्‍्तमान, पर्वव्यापक, व तर्वज्ञादीद विश्वेषणार॒कक्‍्त कहा गया है। यही 
तीष्ट का अध्यक्ष हैं जी कल्प के आदि में स्ष्टि का निर्माण करता है। तीष्टकाल 
में पालन करता है तथा प्रलयकाल में संधार कर अपने में लीन कर लेता है। डती 
परमत्तत्ता का वर्णन 'परम पृछ्य" "मिट का अध्यक्ष" देवों का देव " आयवीद 
नामों से वैशदिक मंत्रों में पाया जाता है। इत्त परमदेंव परमात्मा की ही शौीकक्‍त 
पे तुयागिंद पदाथ अपने-अपने कार्चों में लगे रहते हैं। दयानन्द के अनृत्तार "वेदों 
का मुख्य तात्पर्य परमेश्वर के ही प्राप्त कराने और प्रीतपादन करने में है।“ 
वेद अलंकाररफक भाषा में परमात्मा की व्यापकता व जनिराकारत्व का 
वर्णन करता हे के "ीनमचय ही आप तर्ावत्र मुब वाले हैं सब ओर से क्षब्कको देख 
रहे हैं, आप चर्वत्र व्यापक 3० इतकी मीहमा इतनी मान हैं केक बह 
समस्त ब्रह्ममाण्ड इत परमपुर्य की मीय्मा के अम्मुब् ठुछ भी नटीं है घ्लीोल्क ऐैेता 
प्रतीत हीता है काीेक मानी तारी भीछ्ट उत्के एक भाग में वस्थत है तथा तीन 
भाग अम्ृतमय हैं। वह तर्वत्यापक है। घाएगे संत्तार का अनुपम परीत और सब 
भवनों का एक ही स्वामी है। 
| * दयान न्द ग्रंधधावा, भाग-2, ४5 3॥4 


2- त्त॑ वह ववधदती मुख वववत: पौीरशरीत।। ४0 |-१7-६ 


वेद इती शक आह्ितीय परमात्मा की उपायना का आदेश करते हैं। 
वेदों में एक ब्रह्मम की उपासना श्वह्न सै लेकर अंत तक है। वेद एकेशवखादी हैं। 
अथर्वविद कहता है "जी प्रकाशस्वल्‍ूप तूर्ग सकी त्वचा है जी देत्ताओं के कारण 
होने वाले हुवों को दूर करने ताला पृजनीय देव है। वह "गत का पालक तथा 


| 
स्वामी एक ही नमस्कार करने यौग्य हैं, भेवा करने यीग्य है। 


ठेद बनशचय पूर्वक यह घोषणा करता है किक "उस आदित्य वर्ण वाले 
इृहम को जानकर मत्मु ते छूटा णा सकता है इतके ऑऔतीरक्त मत्यु के बंधन मे 
छुटने का और कोई मार्ग नहीं है। वेद में ब्रह्मम के अऔती रक्त वैकती अन्य 
देवता की उपासना का विधान कहीं भी नहीं है। छत प्रकार वेद श्केश्व रपाद 
का प्रीतपादन करते हैं। वैगीदक मान्यता है शीेक ईश्वर शक ढी है। 

वेदों में परमात्मा को व्रीब्ट का रचोयता माना है वैत्तकी मौहमा 
व पराक्रम अपार है। परमात्मा णगत के भीतर भी व्याप्त है और वृष्ट से 
परे भी है अर्थात्‌ यह त्तानत भीष्ट उत्त परम पुछ्य के तम्मुष कुछ भी नहीं है। 
तेद के अनुनधार "अत्तीम ता दिवषने वाह्ा यह ब्द्माण्ड उत्त परमंद्ेव के कैंचल शक 
पाद गंव्रमात्रोँ में वर्तमान है बाकी तीन अमृतमय है। परन्तु १र्मात्मा 
गी मीहमा केवल इन चार पादों तक ही सीमित नहीं है तरन्‌ वह इत्ते भी 
अनन्त गरना आीधिक है। वेद सौष्ट को अत्तीम नहीं मानते वरन परमात्मा कौ 
| * "गीदीव स्पृष्टो बणत: दुर्यत्वगठयधाता हरवो दिव्यस्यथ। मृथ्ादूगन्धर्वोी 

भवनस्य यस्‍्पाति रैक एवं नमस्‍्य: मुरवा;।" अथर्ववेद 2-2-2 


2- "पा दो5स्य विद्रवाभतान ऋआादत्य अमृतम्‌ वीदीव।" यहतदेंद 3।-3 


अनन्त मानते हैं जो तृष्टट में व्याप्त है। वेदों के ई3वरखाद में ईश्वर पगत का 
'नर्माण कर कहीं चल्ला नहीं जाता परन्तु वेर्दों के अनुतार ईश्वर त्ीष्ट में व्यापक 
है और अनन्त होने ते सीष्ट मे परे भी है। 

वेदों में ईइवर को क्ीष्ट का जनीमत कारण माना गया है। परमात्मा 
पूर्व विधमान प्रकरीत से सीष्ट की उत्पात करता है। ठीक उसी प्रमण्पगर णैसे 
कम्हार बर्तन बनाने के जये गमदटी का प्रयोग करता है। एक ठैवदीदक मंत्र में कहा 
भी है गीक " दी चछ्॒पर्ण अर्थात्‌ ड्रहम और णीव शक ही प्रकीत रूपी तक्ष पर 
मिक्रएक्त ताथ-त्ताथ रप्ते हैं। इनमें से एक जीव कर्मफजें का भो॥ करता है 
तथा दृतशा 2१रमा त्मा;ह भोग न करता हआ केदत उनका प्रकाश करता & 
इस मंत्र में तीन अनावीद तत्वों का वक्त किया गया हैं, शक ईववर भी सत्ीष्ट 
का जनीमित कारण है दुतरा णीवात्मा शणित्तके भोग के शी॥एश भ्ीष्ट का वैनर्माण 
हुआ है तथा तीतरी प्रकत थी कक सौष्ट की जैनर्माण ध्षामगी होने से त्ीष्ट 
का उपादान कारण है। दाशीनक रूप में सती की मुत्त प्रकीत अपध्या प्रकरीत की 
अत्यक्तावस्था भी कह तकते हैं। स्वामी दयानन्द इसे परमेश्वर की तामर्ध्य 
भी कहते हैं। 

कुछ वटहानो का मत है कि वेदों में तर्वेशवरवाद है। तर्वेष्रेवरवाद के 
अनुत्तार ईपवर ही सब कृछ है और सब ठुछ ईश्वर है अर्थात्‌ ईपवर ही त्ीष्ट है 
भर ईप्वर ही निर्माता है । लीवक्न यह मत सही नहीं है। वेदों में परमा त्मा 
| * "टू मृपर्णा सगणा साया तमान॑ तक्षे परिधषत्त जाते। 


तवी रन्‍्य; पपष्त॑ ल्‍्वाहत्यन३नन्न नयी ऑभियाक क्रीतति।। "४ |- | 54-2॥ 


को हद, इृध्टा, श्वं अपीरणामी कहा गया है। फिर वह कैसे अपने को सीष्ट 
के रूप में पीरिवीर्तत करैगा। परमात्मा चैतन है परन्तु सीघ्ट णड़ है, परमात्मा 
आनन्दमय है परन्तु म्ीष्ट आनन्दरीहत है। इतसे सीष्ट का उपादान ईवर 
नहीं हो सकता। अत: वेदों मैं सर्वेप्वरवाद न होकर शकेप्रवरवाद का प्रततिपादन. 
है | द 
7. ईइप्वर के तंबंध में शंकर और रामानण के मत 

मध्यकाल्ीीन भारत के सब्से ज्यादा विद्ितापूर्ण दाशीनक ब्रदमज्ञानी 
शैकराचार्य थे। उनके अनुत्तार एक मात्र ब्रदम की तत्ता है। आचार्य शंकर ब्रदम 
को तत्ता मात्र ननर्गण तत्व मानते हैं। अनके मताचुतार द्रद्मम मैं गणों को नहीं 
माना जा सकता कक्‍्याँकि गर्णों के आरोप करने का तात्पर्य है सम्बन्ध करना 
परन्तु विश्व ब्रदम तम्बन्धरीहत जनर्गुण तत्व है। ढद्म तत्य एवं अनन्त ज्ञान 
त्वरूप है। "सत्य ज्ञान अनंत ब्रदम" तत्व हीने के कारण ब्रह्म आनन्द स्वन्प है। 
वास्तव में ब्रहद्मम का वर्णन नहीं ककया णा सकता। बजकर उपीनीषद वाक्य नीत-नीत 
का प्रमाण देते हैं और नीत-नीत का अर्थ समस्त युणों ते हीन करते हैं अर्थात्‌ 
ब्रहम समस्त ववित्वेषणों, गुणों और तेदों मे रहित है ब्रहम रूप एवं आकार आवद 
मे भी रहित है कक्‍्याँकि ब्रहम 'नराकार है। परन्तु नेीत-नीत का अर्थ नकार रूप 
में नहीं बीलक इतपे अधि नत्य ऑनर्वचनीय केवल सत्तामात्र ती और ननर्देश है। 

पीद ब्रद्मम को ही केवल पत्ता माना जाये तब यह संतार क्‍या है9 
उकर कहते हैं के केवल ईश्वर तत्य हैं और सब आशात है। प्राकृतिक घटना का 
+स्तत्व नहीं है बीलक केव॥ अऑस्तत्व माहुम रीता है। वह वकती या सस्‍्तीवक 


"गत का स्ौब्टकर्त्ता नएीं है। इतका मातुम होना भज्ञान या आविधवा है। 


८ण 


कर के तर्क निम्न उपमारनों के उ्यर आधारित है- 


[|४.. कैसे स्वप्न में शक व्यक्त अनेक चीणे देखता है पित्तका स्वप्न वाले 


रे 


_सषदकबबका. 


मीस्तधष्क के बाहर ऑत्त्व नहीं हैं। ठीक इसी प्रकार मे जगत अनेक 
विविधताओं ते केवत़ पूर्ण माहम हीता हैं और इस प्रकार ते अवा स्तीवक 
हैं। केवल ईबवर वास्तीवक हं। 

॥20 पैसे थोड़े ते अंधार में हम लोग रज्यु के उपर तर्प की उपीस्थीत का 
आरोप करते ८। उत्ती प्रकार हम लोग गहती ते अपने स्वयं के स्छषप्न 
के ऊषर विदव की उपीकत्तोत का आरोप करते हैं। यह केवल आरोपण 
है और वा स्तीवकता नहीं | 

73॥ ठीक पैसे शक मगत॒ण्णा की वैस्थीत मैं, मछुस्थतल के विवस्तार पर पानी 


की भाँति होती है उत्ती प्रकार मे हमारी भातत के कारण यह विद 
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मातम होता है। इत्तका वात्तव में अ्तत्ठ नहीं है। 
747 गैसे एक णादहुगर अपनी चाह्न से अनेक अता स्तीवक और जिसका औऑस्तत्त 

नहीं है ऐसी चीणों की साध्टि करता है। यरी कमान _ैस्थीत विष्वत 

के साध भी लागू दीती है। 

आचार्य बंकर वहते हं के यह तंत्ार तीपी मैं चांदी के तमान ब्रदम 
में आरीपित है। यह तंत्तार अध्यात्त हद और जीव औवदिया ज्े ब्रदम में आरोपित 
चैतन्य तत्व हैं। णीव दृदम से अभिन्‍न है णो मौक्ष में ब्रह्म में तीन हो जाता 
है। शंकर मत में प्रकरीत ढी कोई तत्ता नहीं है बॉल्क यह अऔविध्या से णीव द्वाशा 
ब्रहमम में आरोपित है। यध्यापि द्रहमम इतका आधार ४। तथागप यब पद्रद्षम ते 


पृथक हैं। 


८ 


स्वामी दयानन्द बकर के _ह्ैतवाद की इप्त विचारधारा की तही नहीं 
मानते। उनके अनुतार शैसा नों है किक ब्रह्मम से न्यून सत्ता नहीं है। ब्रह्म से 
न्युन णीद व प्रक्ीत का ऑस्तत्त है यध्प हे ब्रह्म के सद॒श नहीं है। उपीनष्दें 
भी णब दद्दम को "तदेव तोम्गेदमग्र आती देकमेतवा कहितीयम्‌ " छा न्‍्दोग्य] कहती 
है तब इतका तात्पर्य है बैक ब्रह्मम धदा एक है और जीव तथा प्रकीत तत्व 3नेक 
हैं। उनसे गभन्‍न ब्रदम के एकतत्व को वतद्ठ करने वाला 3द्वैत व ऑह्तीय विवशषण 
है। इतते णीव वा प्रकात का और कार्यह्प णगत ढा अभाद या निषेध नदीं 
होता। दयानन्द के अनुत्ार इतका अर्थ केव७ यह है कक द्रद्म तवॉच्च जरौक्‍तमान 
है बैगतके तुल्य कोई उतरा नहीं है। वपम्मुनाचार्य भी जकराचार्य के अद्वैददाद का 
उसी प्रकार बण्डन करते ढ6। 

और भी उ४ंकराचार्य ब्रदम को दी द्ीब्ट ते देंबते हैं। उनके अनुततार 
हम ननर्गमुण है और ईबवर तसग्रुण है। ववर्नद्द ब्रहम का माया मैं प्रीतीबम्ब 


ईप्वर है। ईइवर ही इस णंगत का अभिन्‍न वनीमतोपादान कारण है। 


स्वामी दयानन्द बैकर वी दो छृदम की विचारधारा की स्वीकार 
नहीं करते। उनके अनुत्तार ईश्वर ब्रह्मम ही का नाम है। गीद यह कहा जाये 
पक मायोपाध से ईश्वर तिद्ठ होता है तब दयानन्द आपीत्त करते हैं कके माया 
किसको उपाधितीहत करती हैं, क्‍या ब्रत्म को 9 यीदि ब्र ते तब्व ब्द्मम माया 
के प्रभाव में आया कहा बायेगा और वह भी अनावीद काह में क्योंकि माया भी 
इृहम के तद॒पा अनावदीिद है। दयाननन्‍्द के अनुप्तार यठ विचार ठीक नरीं। इस्ती 
प्रकार ब्रह्म पूर्ण तथा ननिर्शुण भी नहीं माना या क्कता। यीदे द्रद्म की गितांत 


गुणरीहत माना जाये तब उत्तके विषय मैं ववचारों का उद्भार भी पंभव नहीं रो 


6. 


तकता। महाधि दयानन्द कहते हैं वीक ब्रद्मम सगुष व निर्गुण दोनों है। "यदू 
गुणैस्सह वर्तमान तत्सगुणम्‌ ७ " ग़णीभ्यी यीन्‍नर्गतं पृथग्भ्रुतं तीन्‍नर्गुणम्‌" अर्थात 
जो ग़ुषों ते सीहत वह तग्रुण और जो गणों से रीहत है वह ननर्ग़ण कहह्यता है। 
अपने-अपने स्ताभावविक गर्णों ते तहत और दूतरे विरोधी मृ्णों से रोहित होने 
भें सब पदार्थ तगण और जिनर्गण हैं। कोई भी झैेतसा पदार्थ नहीं हैं पिता केवल 
'नर्गगता वा केवल पग्मणता हो किन्तु एव ही में तग़्णता और ननर्मणता तदा 
रहती है। वैसे ही परमेक्दर अपने अनन्त ज्ञान बद्यादे गर्णों से त्तोउत हीने से 
पयुण और रूपादि णंड़ के तथा द्वेधाददे णीव के सणों से पधक होने से ननिर्गुण है। 
अत: 'णित प्रकार का +निर्गुण ब्रह्म श्री शंकराचार्य णी हमारे तम्मुष एजते हैं उत्तका 
ती विचार भी अत्तम्भव है फिर उत्तकी उपातना कैसे की णा सकती है। 

दयानन्द थी कहते दे किक षीव की ब्रद्मम से मानना भी ठीक नएीं 
क्याँकिक इसे मानने से ब्रहम के अनन्त, छा, हुद्द, मुक्त स्वभाव का बाध हो जायेगा 
और फिर सर्वश्ीक्तमान सर्वज्ञ ब्रह्षम में अज्ञान मानना पडढ़ेंगा। इसे वेदीनन्‍्तयों 
ने माया कह कर टालने की चेष्टठा की है। परन्तु यह माया क्या है और 
क्‍कसिके आश्रय में रहती है? बजकर मत में माया आअज्ञान औठिद्या के आऔतीरकक्‍्त 
तुछ भी नहीं है। ऐैती वैस्थीत में माया को ब्रह्म की शौक्‍त मानना पड़ेगा। 
इसते ब्रह्मम के बृहत्व व +नर्गणत्व का बाध होता हैं। कृछ वेदान्ती माया की 
+क्रणात्मक प्रकात मानते हैं। माया की _क्राणात्मक प्रक्रीत मानने पर बम 
व प्रकीत इन दी पदार्थों की अनादीद मानना ही पड़ेगा फिर ब्रद्मद्वैत कैसे 


परीक्षत रह तकता है। इस मत में माया श्क पहेली है 'ितका कोई हल्ल नदीं | 


इन तारी त्मत्याओं के कारण ही त्म्भ्दतः इंकराचार्य को परमारर्थक 


मदुकका०. दया. जा होगो।.सडोजिल३,. ुदकनेन.. वमाकतम-. सममक... कमा. धइ# नक. पका म-१.. कका3. पक... लयामाना.सील्‍०--« दाना... स्‍युककिकिकी'.. फिममामे॑०...स्‍हा०+. अत. समा लडीमॉंकी..सलमन, चुझाफामा+.स्‍िमााभर)'. पाधकाकल..डकन्ब». सका. भुफिपकाम.. सकमारनन). सका. स्‍करमनक अदा... सकल. विबलिक.. आहल्‍का सिातम+.. दीकमान-.. कोड]. क्‍बाडरमा न. सुदाामान...ध295७' बेकिंग. माफ. पदाकगा+..स्‍ारोडगान. स्‍ोविनार+.. धोकर. कमर. अतीक. सकने जन. पक्का. सुकमा... सििवंकक'. इमाम. ऑा--.. दुविबइना.. रोकना". स्‍क्कंमाक, 
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व व्यावहारिक इन दो स्तरीं को स्वीकार करना पड़ा। बीिबना व्यवहायरेरक 
स्तर को माने, वात्तीवक वदिखाई पढ़ने वाले इत्त तंत्तार का तन्तीक्रानक हल 
नहीं न्‍निकाजा णा सक्‍ता। व्यावहारिक हॉीष्ट ते ही ईपवर उपात्य है और 
जीव उपासक। उपात्तना का केन्द्र यही व्यवहार का ईइवर है जी जग़ण है तथा 
पत्तार वा जिर्माता है। कीकन इनके मत मैं पामारर्थक स्‍तर पर तास्‍्तव में 
ब्रहम के ऑतीरिक्त छुछ भी तत्य नहीं है। परन्तु इंकराचार्य की हो ब्रह्म की 
विचारधारा सही नहीं। उपीनषदीं में या षड़दर्षनों में कहीं भी ब्रह्म हृथयवाद 
नहीं _मलता। उपननषदें स्पष्ट कहती है "श्केमेवाहती यम्‌< 3र्धात्‌ ब्रह्म दी 
नहीं हैं। इती प्रकार णयतीर्थ का मत है वीक “ब्रम के दी रूप अंप्रमाणिक डीने 
ते अीत्तद्ठ हैं स्‍" यदी स्वामी दवधानन्द का भी मत हैं। 

इन तारी बातीं के छोते हुए भी णगतगुरू बैकराचार्य वास्तव मेँ उन्हीं 
तीन वस्तुओं को मानते हैं जिन्हें मठीर्ध दवानन्द मानते हैं। शंकराचार्य का (दर 
ब्रहम ही महार्ष दयानन्द का परमात्मा है। शंकराचार्य का जीव अथवा 
अन्त:करण ही महार्षे की आत्मा है और शंकराचार्य की माया ही महीर्ष की 
प्रक्रत हैं। कहने को 'कर और दयानन्द में अन्तर 3ठ9य है परन्तु गहराई में 
जाकर व्रियात्मक रूप ते देखने पर ज्ञात होगा वीक दीनौँ में कोई अंतर नहीं , 


दोनाँ एकही थध्ात कहते हैं| 


श्री रामाचुणाचार्य शंकर के ब्रद्टमाद्वैतवाद के विर्द्ध विशवष्टाद्वेत का 


प्रततपादन करते हैं। रामानुण वतिद्ठ करते हैं किक "ईब्रवर वसच्तुत: पत्य और 
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| * णयती थ, न्याय प्धा, पृष्ठ ।24 


स्वतंत्र है किन्तु जगत की आत्माएं भी वास्तीवक हैं। यहीप उनकी ठउास्तीवकता 
पूर्ण रूप से ईप्रवर पर आश्रित है।" रामाचण द्रद्म व जीत में शरीरी-शरीर 
तम्बन्ध को मानते हैं। उनके अनुसार "वैगीक्तक आत्माएं और भोगति। जगत 
ईश्वर के धरीर का स्वरप हैं पु पैसे शरीर और ॥रीर में रहने वाला आत्मा . 
यह दोनों मिलकर शक डी कहहाते हैं, तथा पृथक हैं। उत्ती प्रदार पाप 
पीवात्मा के गुण ईइवर मे पृथक हैं तथा बीवात्मा ई५व२ से पृथक नहीं रह 
तकता। णीव ववशेषण के छप में ड्रदमम का ही श्क अंश्व है तथा प्रकीत ईश्वर के 
शरीर के त्मान है। 

वेकन्तु तब प्रइघन यह उठता है पक शरीर का क्या अर्थ है9 कय जा 
तकता हैं के ईश्वर आत्मा हैं और हम वीग आत्माएं और भौवीतक णगत छित्तमें 
हम शौग रह रहे हैं सब ईबवर के शरीर हैं। वकनन्‍्त शरीर कई चीजों का सूचक 
है। पारीर का विद्यार बरीर के प्रत्येक विशिष्ट उदाहरण के 7? उचित पाया 
जाता है। बारीर का विचार, ईप्वर के ताथ सम्बन्ध में आरीर के 8र्ग विचार 
पे पुरी तरह से भिन्‍न है। क्याँतिक बरीर का वर्ग विवच्चार वैय्यादितिक शरीर की 
तुछ ववीीशषष्टता्ओं से हमेश छुड्डा रहता है। 

॥रीर की परशभाषा रामानृण के भाष्य में य४ बतायी गयी है। इत्त 
परभाषा के अन्जधार शरीर को कहा जा सकता है किकणी प्षम्पूण को धारण 
हर राधाकृष्णनू, भारतीय दर्न, पृ ४ठ 550 


2 - भारतीय दर्शन का ज्ञतद्यत-प्रे न्द्र नाथ दात गृप्त, पृष्ठ 297 


करने मैं क्मर्थ ही तके और आत्मा को संकल्प प्रयात्त के हारा पतन है रोक 
तके | 

पिकन्‍्तु यह पीरभाषा व्यवहार की व्याझया नहीं करती णीो मानी जाये। 
/त्मा ईश्वर के बरो र का सारगुण है। आत्मा का कोई प्रभाव नहीं है और 
इस प्रकार ते यह कल्पना करना म्रूर्षवता है शौक ईइवर उच्तको पतन ते रोकता है। 
आर इत्त प्रकार 0 ते उत्ते शरीर की तरह संबीधत है। 

पम्भवत: शमाचुण का शरीर-आरोरी तबबंध का तीतद्ठान्त तुषदारण्यको- 
पीनधद की उस श्वौत् पर आधारित है णित्मेँ कहा गया है वीक आत्मा शतका 
गरीर है वह ब्रह्म है "पत्यात्मा शरीरम्‌" उनके मत का आधार उपीनिषद का 
यही मंत्र हैं। दयानन्द के मत में इत्त मंत्र में आत्मा की ब्रद्म का शरी खत केवल 
उपमा के छप में कहा गया हैं। संधार के त्मत्त पदार्धों मे आत्मा औीत सूक्षम 
और ब्रह्मम उतते भी सुक्ष्म होने से आत्मा मैं भी व्यापक है जिसकी जीवात्मा 
नहीं जानता। परन्तु यह आत्मा मे 'भिन्‍न है और णीवात्मा का बद्रदम ते वैक्सी 
भी प्रकार 3ह्वैत तंबंध नहीं है। दयानन्द तत्याथ प्रकाश में कहते ४- "रामानुण 
का इत्त अंश में, जो व 5 ववध्नष्टाद्वैत णीव और मायाताहत परमेश्दर एक है यह 
तीन का मानना और #ह्वैत गा कहना तर्वधा व्यर्थ है। . दवयानन्द व रामाचुण 
में केवल इतना भेद है गीक रामाज्ञण ब्रह्म में स्वगत भद की मानते हैं जबीक दयाननन्‍्द 
अधण्ड श्करत ब्राह्दम ही कोई भेद मानने को तैयार नहीं हैं। 


४ स्वामी दयानन्द, मत्यार्थ प्रका॥, ।98॥, श्कादआतम्नत्तात्त, पृष्ठ 209 


8- इंइठर के संबंध में महार्ष दरयानन्द की स्थापना 
'"पत्या त्मा भरी रस्म" स्वामी दयानन्‍्द इत प्रस्तावित दीष्ट को उत्तकी 
ताक्षोणक त्पष्टता के ताथ तीधे और तहीं दंग से आगे बढ़ाते हैं- 
प आत्मीन वैत०्ठ न्‍्नात्मनी न्तरो यमात्मा न वेद यस्‍्यात्मा प्री स्म्‌। 
जी परमेश्वर आत्मा अर्थात जीव में क्‍स्थत और णीवात्मा से 'न्‍न है 
पशत्को मुद्र णीवात्मा नहीं जानता बैक वह परमात्मा मेरे में व्यापक है जिस 
परमेश्वर का णीवात्मा धरीर अर्थात्‌ पैपे शरीर में जीद रहता है वैधे री णीच 
में परमे१वर व्यापक है। 
बात तरह हैं। धरीर आब्द इंपवर की व्यापकता का उल्लेंष करने के 
जिशए उपमान के ह्ञारा प्रयोग वेकैया गया है। 
स्वामी दयानन्द का ईइ्वर का विचार उंक्षेय मैं इत प्रकार त्तमइण जा 
तकता है'। 
[|] जो कुछ इस पंतार में गीतशील है उस सब में व्याप्त होकर नियन्ता हैं 
वह ईश्वर कहलाता है। 
[20 इत विद्व में जी कुछ है उत्त तब की झ्ाष्ट और धारण करने वाला है। 
!30 &वह सब णगह है। 
04]. तह तर्वश्ञीक्तमान हैं। गिततका तीधा अर्थ है शक ईबवर अपने काम 
अर्थात्‌ उत्पीत्त, पालन, प्रलय आदि और तब चीणों के पृण्य पाप 
की यधायीग्य व्यवस्था करने में वकचत भी किसी की क्षद्यायता नहीं 


|". वृहदारण्यक 30, 3-7-22 


लेता अधात अपने अनन्त सामर्थ्य से ही सब अपना व्मम पूर्ण कर हेता है। 

[5[. वह अनावीाद है। अनावदीद अधाहि जिम्तका आदि कोई कारण व त््मय न 
ही, उत्तको अनावीिदि कहते हैं। 

050... ईश्वर अणन्मा और शीविभाण्य हैं। 

[7]. वह तब णगह व्याप्त है और आरीर रौहत ढै। 

४8] णीव कभी उत्पन्न न हुआ अनादि है। ईंइवर और णगत का उपदान 
कारण नित्य हैं। णीव का शरीर तथा ही न्‍्द्रयाँ के गौतक परमेश्वर के 
बनाये हये हैं परन्तु वे तब णीव के आधीन हैं। 
भाषा एस्तुत: ईबवर्मीगांसीय हैं। न्‍तु यह दाशशीनक पहलू को स्पष्ट 

करती है। यह स्वामी दयानन्द की तत्तवमीमांसपा का तार है। ईववर, आत्मा 

शरैर पदार्थ तीन अनन्त नित्य हैं और सह ऑस्तत्व हैं। यद्वाप उनके भिन्न 
गुण हैं। धर्मगास्त्र सब लपों में ईश्वर का ववब्बेचन करता है। ईश्वर का विचार 
एक कपंबं।धत और पृथक विचार नहीं है। ग्रष रीहत, क्या राहत ओर संबंध 
रीहत ईश्वर च्वामी दयानन्द को अस्वीकार्य हैं। 

दयानन्द के दर्षन में ईइवर तर्वशीक्तमान है, नियामक हैं, तनरमाता हैं, 
कर्मफल प्रदाता है घब्बीक गीव अल्पन्न है, त्वतंत्र कर्ता है तथा कर्मफ॥ का भोक्‍ता 

है तथा प्रक्रीत ध्षत्‌ है, गड्डू हैं तथा भोग्या है। तीर्नाँ के अनावदीद डोने ते दयाननन्‍्द 


का यह मत भारतीय दर्शन में ऋरवाद के नाम ते जाना णाता ट्ठै। 


मिशन. महांगया. काना सलिकए'. आकलन, 


अध्याव- || 


जीव या आत्मा 


अाा-० सा जम.. साधक. सकानाक. सी? समान. पी. आयायोन. की -क.. पका. कान. धाम. 


।* शात्मा का स्वरूप 
मही्े दयानन्द के अनुतार परमात्मा के ऑऔतीरकक्‍्त अन्य चेतनतत्व 
पीवात्मा है। दयानन्द जीवात्मा को नित्य एवं चेतन पदार्थ मानते हैं। ये 
॥रीर से पृथक आत्मा की तत्ता की एक शापवत तत्य के छप में मानते हैं। वे 
भोविववायवदियाँ के अनात्मवाद को नएीं मानते, शितके अनुन्तार शरीर १स्थत चेतन 
भॉक्‍्त प्रक्रीत के भौतिक पद्दाों के संघात हप में 3त्पन्न हुई है। इसमें तकती 
स्थायी आत्मा के वश णी वैनत्य एवं शापवत्‌ है स्थान नषीं है। स्वामी 
दगान न्द इतसे संतुष्ट नहीं होते। उनके अनुतार इप्तकी उत्पीत्त न ती प्रकीत के 
तत्वों से हुई है और न ही द्रद्मम से णैता बिक 3ह्वैत तेदागन्तयों का कहना है। 
ते कहते हैं - "ईवर नाम ब्रह्म ठा है और ब्रह्म से भिन्‍न अनावीद, 3उ्त्पन्न 
और अभम्मतस्वरूप जीव का नाम जीव है।" ' 
जीवात्मा स्वरूप मे नित्य है। गीता में षीठात्मा के स्वरूप का इ्त 
प्र॒ुकार व न वैक्या गया है- 
अच्छेधो 5पम दा हयी 5यमक्रैघी 5ग्मो घ्य श्व च । 
नित्य: पर्वगत: स्थाएरपशोेड्यं तनातन: ॥। 
अत्यक्ता 5यम्ीच नत्यी ब्यमविका याँ 5 पम्नुच्यते । 


तस्मादेव विदित्तैनं नानज्जीचितृमहीत ।। 


" यह काटा नहीं जा सकता, ण्लाया नहीं जा सकता, पानी मैं गाया 


| * तत्यार्थ प्रकाश, पप्तमत्तमु हलास, पृडठ ॥32 


नहीं था! तकता और न हाप्त द्वारा तृथारगा जा पत्ता है। यह सर्वत्र गीत कर 


सकता हैं, शक जगह अचहछ और वैस्थर भी रह सकता है। हह सनातन 


(,७/ 


| 
गनिराकार हैं, इतको मन ते नहीं जाना गा सकता और यद् आऔविकारी है अर्थात 
यह शकरत शत श्ठ )ननर्मत्ञ) है।" 

गीता के उद्धरण ते यह बात स्पष्ट हो जाती है के णीवात्मा 3० मा 
शभौर ननिराढार है। वेद और उपीनिष्द भी इसी छात की पुतीब्द करते हैं। 
वेताइवतर उपीनधद के अनुत्तार- 'प्रक्रत, णीव और परमात्मा तीनों 3० भर्धात्‌ 
फिसका कभी णन्‍्म नहीं हीता और न कभी ये णन्‍्म तेते अर्थात्‌ ये तीनों तब 
णंगत के कारण हैं। इनका कारण कोई नहीं। इत्त अनावीद प्रतीत का भोग 
अनागद जीव करता हुआ फंतता है और उसमे परमात्मा न फंता है और न 
उत्तका भोग करता है।*' 

स्वामी दयानन्द णीव का अीस्तत्व ड्रहम ते पुधक परन्तु अनावदीद झठं 
शाधवत्‌ मानते हैं। शरीर के नष्ट होने पर जीव नष्ट नहीं होता वरन्‌ दुप्तरे 
परीर में चता जाता है क्योंकि शित्त वत्तु का कभी विनिर्माण नहीं हुआ वह कभी 
विनष्ट भी नहीं ढहोगी। उनके अनुजार 'भीव 3त्पन्न कभी न ह_आ, अनावदद हैं। 
सा ई्वर और जगत का उपादान कारण नित्य है। और जीव का शरीर तथा 
इनन्द्रयाँ के गीवक परमेश्वर के बनाये हुए हैं परन्तु वे तब जीव के आधीन है। 
| अणागेका तोडितशकाकृष्णां वछ्वी : प्रणा: पणमाना: तरूया। 

अगो दयेकी छुब्ममाणों 5नुगप्ते जहा त्यनां भ्रक्तभी गामणी 5 न्‍्य: | | 

उतेत])3 04-5४ 


| सो 
कोई मन, कर्म, वचन ते पाप पुण्य करता 6€ वही भोक्‍क्ता है ईइवर नहीं।" 
जोव प्रकृति के ताथ तंवी+ डोने पर भोगीों का आस्वादन करता हैं। 


कर्मानुतार उस्ते भिन्‍न प्रवार के आरी सीं में प्रवेश करना बहता है। अन्य वैीदक 


दाजीनकों वी भांति स्वामी द्धानन्द भी कर्म व कर्मफल को स्वीकार करते हैं। 
वह न्याय वेदा न्‍्त की तरठ् जीदात्मा की स्वतन्त्र कर्त्ता मानते हैँ। णीद कर्म 


करने में स्वतंत्र अवध्य है परन्तु क््मों का फल क्यानिसतार उस्ले परमात्मा हारा वीदया 
"जाता है। पैनिर्भीं का आक्षिष हैं की कर्म स्वयं फल देते हैं। स्वामी दयानन्‍्द 
ठा उत्तर हैं किक "गीद ईंपवर फा-प्रदाता न टो तो पाप के फल हय को णीव 
3पनी इच्छा से कभी न शोगेगा, ऐैसे चोर आीद चोरी का फल दण्ड अपनी इच्छा 
मे नहीं भीगते किन्तु राण्य व्यवस्था से भीगते हैं तैमे टी परमेैन्‍्वर के शुगाने से 
णीव पाप और पृण्य के फें की भोगते दें अन्यथा कर्मचहु रर॒ हो घायेगे, अन्य 
के कर्म अन्य की भीगने पड़ेगे "। 

कर्म णड्ठ हैं, चेतन नहीं। फिर णड़ कर्म वैयस प्रकार और कैसे फल दे सकते 
8। अत: वक्ये गये कर्मो का फल भीगने में थीव ईडवर पर आरश्चत है । 
तांछखय दर्शन षणीव की अकर्ता कठता है। परन्तु णीवात्मा के अकर्ता दोने ते 
पंत्तार में पाप-पृण्य की व्यवस्था नीं रहेगी। णोंव की स्वतंत्र कर्त्ता न मानने 
पर कर्मफल का ततद्गांत नष्ट हो णायेगा। दयाननन्‍्द त्ांज्य दर्शन के इत्त मत को 
हि स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रदाश,सप्तसगृल्लास, पृष्ठ 
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नी मानते। उनके अनुत्तार णीव कर्त्ता और भोक्‍ता हे और ईइटर कर्मफल 


(४ 


प्रदाता ह। 


तर्वज्ञ और अज्ञानी , तर्ववीक्तमान और अत्मर्थ, ये दीनीं ईपवर और 
जीव है और ये अय्न्‍्मा हैं। हन्‍तु णीदात्मा स्वभाव वे अल्पन्ञ हैं अर्धात्‌ वह 
अल्पज्ञानी है परमात्मा के त्मान अनन्त ज्ञानी नहीं। 

इस पर जैननिगाँ का आक्षि है किक णीत में ज्ञान गण ठिद्यमान है। जानना 
3उतका स्वभाव है। णीव का यह स्वभाव तंत्तारी दा में कर्मा ते आच्छावीदत 
रहने के कारण पूरे तौर मे प्रकट नहीं हो पाता है, परन्तु णित्त तमय कर्म आत्मा 
मे बिल्कुल अछग ही जाते हैँ उत्त तमय ज्ञान पूरे तौर से प्रकट हो थाता ह6। उत्त 
तमय षीव तर्वज्ञ हो जाता है। 

यह कथन तर्वज्ञता का ताधक नहीं हैं। थानवा णीव मैं रहते हुए भी 
प्रघन यह उठता है बिक वह तर्वज्ञता के स्वभाव वापा है या नगीं। यीद -र्वज्ञता 
के स्वभाव वाह्य है थी फिर संतारों अवस्था मैं घ४ सवा कटा पा गधा 9 
पीद पर्वज्ञता के स्वभाव वाया नहीं है, पाए ये शान, प्नीन आद अल्पज्ञता की 
स्‍स्थीत में णीव के स्वभाव है तो फिर णीचव कभी भी सर्वज्ञ नहीं ही तकता। 
र्वज्ञ के ज्ञान को कभी कोई वस्तु आच्छादित नहीं कर तकती है। तर्वज्ञ वही 
हो' सकता है 'ितका अपना स्वाभीवक धर्म तर्वज्ञता हो। 

पह्मीर्थ दया नन्द के अनुतार "णीव म्रुकत होकर भी छद॒स्वरूप, 3ल्पज्ञ और 


| 
परीशीमत ग्रण कर्म स्वभाव वाला रहता है परमेश्वर के तहश कभी नहीं हो तकता | 


विमकाओत..आइधाभाक. स्‍पाशामत. सारमिशीनन..स्‍कमीकीम.. लवेलमि,.. सकओॉक. जवोकमेन...सामला०+..स्‍ाकमगाप.. जा. काम अमासाओंके. नारा. लॉक... भीम. ५. सका... पियाकमेना-.. साहब. जमा. दिशोकआक.. मोनिका... चकिककम.. आध्याामा,.. दाम, अरारक.. परधमाणान-+  कोलििकक.. समान. सीकामंके. कान्‍साक.. सका. .दोकमिदेक.. मनन. कारनामा. कमाना. मामभ-.-.स्‍ााााभके.. आकर... आया्कााकास... वयावजओ।.सामाकमकार.. सका... सरामाम.. नानी... इमाम... धरम. चुका. ओमआामान. समान. सवाममाहा. सकी. सका. सात. परभागभाना.. सवार"... प्रमीमगआ.. शारमानिकनन, 
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जीदात्मा स्वकृप से अ०न्‍्गा हैं, निराक्ार है और गनरविकार भी 
परन्तु प्रकरात के तहयाग ते वह अपने इन हणों ते वतुकक्‍्त ता हो गया ४। 
गिवात्मा को भौवततक देह का माध्यम गेल जाने पर वह प्रकृतित/ नन्‍्य प्र और 
इब्च का भोग करता हैं। णीवात्मा तारे व्यापार मन द्वारा करता है। त्वामी 
दयानन्द के अनृपार मन प्रक्नीत का विकार है। णीवात्मा के सम्पर्क में आने 
ने मन चेतनठत्‌ प्रतीत होने एगता है। इतसे अनेक वैेव्ह्ाान णीव व मन में भेद 
नहीं कर पाते । वैगीेदक द्ावीनेक मन की ज्ञान प्राप्ति व धारण करने का 
ताधन भानते हैं। णीवाता की ब्याइय संध्षार का ज्ञान हीन्‍्द्रयाँ के हारा मन 
मे होता है। विषय का इन्द्रयों से और इीन्द्रयों का मन ते तथा मन का 
आत्मा से तम्पर्क हीने पर दी णीवात्मा विष्यय का ज्ञान प्राप्त करता है। उसे 
पृ हज का अनुभव भी मन और इड्ीन्‍्द्रयों द्वारा थोता हैं। इत सम्बन्ध में 
उपीनधद कहता हैं- "आते ्द्रय मनोयुकतं भोक्त्रेत्याईर्मनीघण: |" [कठ0 |-3-१! 
त्मा के साथ ०ब ही-न्‍न्द्रयाँ और मन का तंथोीग१ छो जाता है तभी 


वह भोक्‍ता हो गाता है। 


2« आत्मा और ईश्वर 

परमात्मा और णीवात्मा के चेतन्य रूप में कोई भेद नहीं, पर अन्य 
अनेक प्रकार के भेद हैं। दरयानन्द के अनुत्तार "ययापि दीनों चेतनस्वरूप है। स्तभाव 
दोनीं का पीतत्र आविनाशी और घधाररमेकता आदी है। परन्तु परमेषवर के 
तीष्ट की उत्पीत्त, वस्थीत, प्रतढय, सब को नियम में रखना, णीवों को पाप 
पृण्यों के फल देना आीीद धर्मगुकत कर्म हैं और णीत के तनन्‍्तानोीत्पीत उनका 
पालन, शशिल्पविद्या आीीद अच्छे हुरे कर्म है। ईश्वर के निल्यज्ञान आनन्द अनन्त 


बत आदि गण है और जीठ के वदार्धों की प्राप्ति की ऑशाबओ बैर या इृ्ातीद 


की अीनच्छा, पुल्षाथ, आनन्द, 3प्रसन्‍नता, विवेक या परैछचानना आदि ग्रण 
हैं। ये छह गुण न्याय के अनुत्तार हैं पु वैध्वाधिक इनमें कुछ ॥)ण और योड़ देता 

है ऐसे प्राणवाय् की बाहर निरशहलना, प्राण को बाउर ते भीतर को लैना, आँख 
की मींचना, आँब को खोलगा, प्राण को धारण करना, निश्चय, स्मरण और 
अहंकार लरना, चलना, तब डॉन्‍न्द्रगों को चलाना, भिन्‍न-*नन्‍न क्षधा, तृषा, 
हब, थोकादिशक्त होना आीद। 

"ये णीवात्मा के |ण परमाता ते भिन्‍न हैं। इन्हीं ते आत्मा की 
प्रतीतत करनी चावीहए कक्‍्याँगकीि दह स्कूल नहीं 6। जब तक आत्मा देठ में रहता 
है तभी तक ये गुण प्रकाशित रहते हैँ और षंब शरीर छोड के चत्ा णाता है तब 
ये गण बरीर में नटों रहते पु 

दवानन्द क्‍भन्‍न बरयणोरों में आत्माओं के पृथक्‌ ऑस्तत्व को स्वीकार 
करते हैं। वह वतबते हैं- "पींद शक आत्मा तब में व्याप्त होती तो णाग्रत, 
स्वप्न, मप्लीप्त, मरण, जनम, संयी१ग, वियोौग, पाना, आना, कभी नहीं हो 
तकता। इतसीलश णीव का स्वजूप अल्पज्ञ, अल्प वर्धात्‌ वृक्ष्म हैं और परमेषवर 
अतीव पृक्षमा त्यक्ष्मतर, अनन्त, तर्वज्ञ और तर्वव्यापक स्वरूप है। इसीलए षीव 
और परमेष्वर का व्याप्य व्यापक तंबंध है।" के 
के इच्छा द्रेघ्यत्नसुजद्॒ज्ञाना न्‍्यात्मानी एिंगामीत ।। न्यायघुत्र।।॥।, ।, ।0! 
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का हे द दी ) 


इत पर शक आपीत्त उठती है बैक गणित जगह में शक वस्तु हीती है 
उत्त षगह में दूरी वस्तु नदीं रह शकती | इतौलेश णीए और इंवर का संयोग 
तंबंध हो तक्ता है व्याप्य व्यापक नहीं। लीकन दयानन्द उत्तर देते ईैं- "यह 
नियम समान आकार वाले पदार्थों में घट तकता है अत्मानाकीत में नहीं । 
जैसे लोहा स्थल, ऑग्न तवक्ष्म हीती है, इत कारण से लीहे में वठ[ूीुत औग्न 
व्यायक होकर एक ही अठकाद में दोनों रहते हैं, वैसे णीव परमेरदर मे स्थ॒ुत 
और परमेश्वर षीव मे चृक्ष्म हीने से परमेश्वर व्यापक और जीव व्याप्व है" 

दया नन्द की तरह रामाचण भी ह_ैतवादी हैं। लेकिन रामानत ईव्रवर 
और आत्मा के ढीच बनम्न सम्बन्ध मानते हैं। 

मान रशवर और णीव के बीच कारण ओर कार्य का तंबंध मानते 
हैं। उनके अनुसार णीव ईबिव₹ का पीरणाम |कार्य! है। इतरे, रामानुण ईवर 
और आत्मा के बीच द्रव्य और गुण का संबंध मानते हैं। ईप्रवर द्रव्य है और 
जीव ग्र॒ु्ण। रामानुण णीव और ईंशवर के बीच शरीर और आत्मा का भी 
संबंध मानते हैँ। 

दयान नद के अनुसार रामानुण का जीव और ईपवर का संबंध स्वीकार 
नहीं शिया णा तकता। इसमें कोई तंदेह नडीं वक ईपवर और णीवात्मा का 
भी सल्तत्व एक त्ञाथ है ती भी अनन्तकाल से एक दूसरे से भिन्‍न हैं। ऐकिन यह 
आवठइयक नहीं बैक 3नके बीच कारण और कार्य का या द्रत्य और गण का उंबंध 
होना चाडहए। णीव ब्रह्मम ढा परिणाम “कार्य नी हो तकता क्योंतिक इस 
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शस्थीत में ब्रहम विकारी या पररदर्तनीय हो जायेगा। कारण हमेशा कार्य से 
पहले होता है और इ्म्त वीस्‍्थीत में दी का शक ताथ होना नद्ट नहीं किया णा 
तकता। यह कहना कक ब्रदम भौगतक कारण है या म्रुष्य कारण है अनुभव के द्वारा 
अमा न्य है। षब ताधा रण अनुभव में द्वो चीणेँ शक ताथ नहीं घट तकती तो वही 
बात विल्क्षण जप में ब्रध्म के विषय में कैमे घट णायेगी ५ 

दयानन्द के अनुत्तार भीव ईवर का भुण भी नहीं हो त्कता। द्रव्य 
और गुण के बीच तंबंध आत्मा और ईइवर के बीच के संबंध के अनुरूप नएीं ही 
तकता। आत्मा का मुक्त स्वभाव, ज|-ग और म॒त्मु, दर्द और आनन्द भीतरी 
वेतना के क्रम का भ्षम्पूर्ण तद्वांत प्रदीर्धत करता है वीक आत्मा केवल ईइवर का 

है 


गुण नहीं है। 


दूसरा संबंध ईइवर और आत्मा के बीच श्री री और शरीर का है। 
यीोद इतका अथे केवल यह है गीक ईब्रवर अपनी त्क्ष्मता के द्वारा आत्मा मैं स्वयं 
व्याप्त है, इतमें कोई आपीत्त नहीं है, लीकन यह मानना के ईश्वर आत्मा 
के स्वरूप में उप्ती तरह फंत्ता है पैसे आत्मा क्रीर में फंसती है। यह स्वीकार 
नहीं बैकया जा सकता। क्या एक अत्तीम अपीर्वर्तनीय ईब्रवर आत्मा के तमान 
शरीर में प्रवविष्ठ कर द्कता है। अत: ईइवर और णीव के बीच शरी री और 
शरोर का प्तम्बन्ध नहीं हो प्कता। 
3- णीवात्मपीरीच्छ न्‍्नवाद 

दाऔीनक ताहित्य में जीव के पीरमाण के विषय में तीन धारणायें 
प्रचील्त हैं, वीद ४. व अणु | यीद प्रत्येक आत्मा की विश्च माना जाता 


है, तो प्रत्येक देह-इी न्द्रय आयेंद के ताथ प्रत्येक आत्मा का संबंध बने रहने मे 


कहीं भी देहान्तर में प्रत्येक आत्मा की ज्ञान हीने का प्र॒त्ंग प्राप्त होता हैं, 
परन्तु ऐसा नहीं होता अत: णीवात्मा विश्व नहीं ही तकता। हुछ आचार्यों 
ने आत्मा का 5णए होना स्वीकार विया है। आअष्ठ एवं पीरीचछनन्‍न पद आत्मा 
के एकदेशीय होने का कथन तरते हैं। इपसे यह स्पष्ट हीता है वीक आत्मा न 
तर्व॑व्यापक है न मध्यम पीरमाण। मध्यम प्ररमाण का तात्पर्य है की णजीठात्मा 
तारे शरीर में फैशा हुआ हैं। यह गीनर्गों का मत है। उनके अनुत्तार वह शत 
प्रीर में भी णाता हैं उत्ती का आकार ग्रहण कर ऐता है तथा जैसे-जैसे वरीर 
की वीद्ठ होगी वैत्े-वैत्ने जीवात्मा भी शरीर में कैशता षायेगा। इतते जीवात्मा 
अदयवी हो णायेगा। अवयर्ोँ के संयोग छियोग के कारण जीव विकारी हो जायेगा। 
अंत: गैन मत ठीक नएीं है क्योंकि उतमें जीवात्मा विकारी अर्थात्‌ उत्पीत्त नाश 
वाला हो जायेगा गर्बीक वह नित्य व अमर है। 

फ्लत: आत्मा की शवदेशी परीरच्छिनन्‍न माना जाना सुकतरक्त है। 
इसके अनुसार णीवात्मा परमाणु के तमान चृक्षम हैं। णी सुक्ष्म णीतों मे जैकर 
स्थृत में स्‍्थ॒त प्रारणयों के बरो रों में जेबना विकार को प्राप्त हुए आ व णा 
सकता हैं। द यह दयानन्द का मत है। उनके अच्ुप्तार अष्ठ णीदात्मा शरीर में 
"एकर तारे प्रीर का गिनयंक्रा मनारीद के हारा करता है। रामानण के मत 
भी जीवात्मा ॥आणु है परन्तु ईइतर के बरी रदत्‌ है। तैीकन दयाननन्‍्द के अनुत्तार 
णीव अणछु रूप ब्रह्म से पृथक बनत्य है। स्वामी दयानन्द की यह धारणा 
उपीननिष्ददा में भी पाई णाती है। 

3पनिषदों में अनेकत आत्मा की 3एु अधवा पररीछनन बताया गया है। 


प्ृण्डक उपीनिषद्‌ में कहा है- इत ॥ए आत्मा की इट्ठ चित ते पानने का यत्न करना 


चाहिए | ेताइवतर उपीनीबषद में भी फ्हा गया है वीक "एक ब्राल के भग्रभशाग 
को दत तसहत्त्र बार विभकत बकया जाए जीवात्मा को उतने पीरमाण वाला 
तमझना चावीहए पु इत प्रकार अनेक वैदिक प्रमाण जीवात्मा के ॥ए पीरमाष 
फो प्रवाट फरते हैं| 

न्यायदर्यन के बात्त्थयायन भाष्य में जजा है- 'प्रत्योक देह में सब विषयों 
वी ग्रहण करने वाशा एफ आत्मा रहता दे थी वधावतर वोने याजे ज्ञान तथा 
स्मीतयों का प्रीतितन्धान करता है, अन्य देढों में शीणतके न डीने से व्ठाँ 
प्रतित्तंधान नहीं थी सकता पु इसके अनुत्तार एक आत्मा का शक देह में रहना 
प्रामागीणत होता है। णहाँ रहता है, वहाँ ज्ञान भीदि का अनुभव व स्मरण : 
करता है। न वह अन्यत्र रहता है, न उप्ते वर्ठों ज्ञान आवदद का होना संभव है। 
इसोीलए जिस कात में णी आत्मा गित्त किसी एक देह में रहता है, वही उत्का 


गनिवास होने से आत्मा पररच्छन्‍न अध्वा आए है। 


4- आत्मा की अमरता और जिनत्यता 

यह ज्ञामा नन्‍्यतः विद्रवात्त किया णाता है के आत्मा अमर है। धरीर 
के नष्ट हीने पर हढह मरती नहीं। णीो इत बात को भानते ८ तो इ8तकी 0४ ता 
नहीं करते बैक वह कहाँ गाती है। 3मरता वा अर्थ क्या है? इतमें लंदेह नषीं कि 
|* "एधघो5णरात्मा चेतता वेदितत्य: " मुण्डक उपरनीषद 3, |, १ 
2 "दात्ाग् शतभागस्स गतधा कॉल्पतत्य च। 

गीवोी भाग: ते वितैधः ते चानन्त्याव कलल्‍पते।" घ्तैता0 उपननिषद 5,9 


3० न्यायदर्शन, धात्स्थयायन भाब्य, 3//।5 


मृत्यु के बाद जीवित रहती है लीकन कितने त्मय तक9 क्या नित्यता के अंत 
तक9 आीधकांगश दाजीनिक इस प्रश्न का कोई उत्तर नहीं देते। कांट आत्मा 
वी अमरता मैं विष्वात्त करते हैं लीकन वह जिनित्यता की धारणा का परीक्षण 
नहीं करते। णंब वे इ्त णन्‍म ते व्वथय हुबों के आधार पर पुर्व पन्‍्म की मानते हैं 
तब ऐसा प्रतीत होता है किक वे आत्मा की नित्य मानते हैं क्‍योंकि पूर्व जन्‍म 
के आधार पर इतने भी पूर्व का नम और उसके आधार पर अन्‍य पर्वणन्म, इत्त 
प्रकार आत्मा के अनक णनन्‍्म माने था सकते हैं और फिर जीदात्मा को जनित्य 
माना णा तकता है तैीकन कांट इत पर स्पष्ट नहीं रे 

यदि ननत्यता का अर्थ तीमारीहत और अंतहीन अवीध है ती क्या 
॥त्मा के ऑत्तत्व का कभी अंत नहीं ठीगा9 यीद हाँ तो इततका वर्ध मृत्यु 
की अस्दीवार करना है। यीद आत्मा अमर है तो क्या इतवा अर्थ यठ भी हैं 
पैक इसका कभी एंनम नहीं हुआ। आत्मा की अमरता यपघ्ाषि बहत अस्पष्ठट है 
तो भी 4नेक प्राचीन दाऔीनिकोँ का उत्तगें वेवधटातल है। उदाहरण के जलए अरस्तु 
विवास्त करते हैं केक आत्मा अमर है ज्ीविन उनके वविष्वात मैं ज्ीट हैं। अरस्तु 
के अनुभार आत्मा गींद यण वैदीक्तफ हैं, अमर नहीं है। अमरता केठल उत्त 
हट ते मंदंध है जी विभिन्‍न ह्वाद्रमान प्रावणयों में अत्योकतक और पुणतः स्मरूप 
है। यीद यह विचार है ती इप्तमें तैयाक्तक पाप, दैयाक्तक ईद रभीकत और 
वैयाक्तक मीक्ष के ए.९ कोई स्थान न्ों ह। 

ईसाई विचारक तंत धौमत शीक्‍वनात ने णीवात्मा को अमर तो माना 
है परन्तु नित्य नहीं माना। उनके अचनुतारईइवर ७ नम के त्मय प्रत्येक प्रगणी के 


लिए नये पीवात्मा की उत्पत्ति करता है। छेकार्ट पर भी इनयंा प्रभाव माहुम 


देता है याद्यापि डेकार्ट ने तीन पदार्थ स्वीकार विये हैं, ईश्वर, णीव और प्रक्ीत 
परन्तु उनका विचार है किक ई३व२₹ ज्यादा वात्तीवक दे और क्योंकि णीव व 
प्रकीत इप्रिदर ने बनाये हैं याद वह चाहे तो उन्हें नष्ट भी कर त्कता हैं। है त्में 
जीवात्मा अपने ओऑत्तत्व के 'शश इबर की कृपा पर आायशभ्रत लो जाता है। 

यह विश्वास अमरता के वीहए ठीक नएीं है। ईसाई अमरता के इस विचार को 
क्‍स्पनोणा ने अस्वी कार कया। वह विद्रवात करते ये केक वैधयाक्तक आत्मायें 
और प्रक्त पदार्ध नहीं है बीलक केव॥ ईश्वर के छप हैं। वैस्पनोणा के मत मैं 
जीदात्मा के अनाद परमात्मा का रूप दोने ते उत्के नित्यत्व व अमरत्व का 
प्रश्न ही बेकार है। नीतक णीवन का आधार आत्मा की अमर माने बैबना 
नहीं चल सकता। कांट ने भी नीतक जीवन की आवब्यकता के शहए आत्मा की 


अमरता पर बल विदया है। 

गीता में आत्मा की अमरता के विषय में ठीच तम्थन पाते हैं। गीता 
में कहा गया हैं वीक " इत हआत्माए को क्षत्त्व भेद्द नहीं सकते, आग णत्मा नहीं 
पकिती, पानी गशा नहीं क्षतता और वागु सा नदीं सकती पु 

एक अन्य ३ल्लेक गीता में छझत प्रपार ८- "गैसे मनृष्य पुराने वर्स्त्री को 
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2« नेने छिन्‍्दीन्‍्त शभआस्व्राणण, नेन द्दोत पावकः | 


नैने क्लेद्रे।न्ताप: ने शीष्रयोीत माकझ्त: || 
(गीता |।,23] 


त्यागकर नये वत्त्र धारण करता है वैसे ही णीवात्मा पुराने शरीरों को 
त्यागकर नयी देंह प्राप्त करता है। 

यह स्पष्ठट है बैक यहाँ आत्मा की अमरता से तात्पर्य है। आत्मा ही 
एक शरीर से दुतरे बरीर में जाती है बकन्‍तु यहाँ आत्मा के अनावदिदत्व का त्तीधा द 
उल्लेख नहीं है। यह इलीक स्ररीषचत करता है वीक यहाँ जन्‍म के पहले जीवन है उत्ती 
प्रकार मे जैसे म॒त्यु के बाद जीवन और याद प्रत्येक वर्तान णीवन उत्तका ब्वीता 
कल है, तो आत्मा अमर नहीं है बील्क नित्य भी है। 

श्रीतयों में णीवात्मा का उत्पन्न हीना नएष्ठी कहा गया है। जीव की 
परीर ते उत्पीत्त नहीं होती उते नित्य माना गया है। "यह ववज्ञान स्वरूप 
णीव न ती षन्‍्मता है न मरता है, यह भणन्मा नित्य श्ाशइवत और पुराण है। 
शरीर का नाश होने पर भी इततका नाश नहीं होता। मे 

वृहददा रण्पयकी पनीषद में कहा गया है “वही यह महान अण नया आत्मा 
3)जर, अमर, अमृत शव अभय ब्रद्षम है। पु 

आत्मा के अमरत्व श्वं जित्यता के विषय में श्लोत-त्मीत-इ्वीतहात 
पुराण आदि में सहस्का: प्रमाण है। तारे धर्मध आत्मा की ननित्यता को 


प्रमातीणत करतें हैं। 
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| " वात्तातति णी णीनि यथा विहाय, नवाननिगहणानत नरोीध्परावीण । 
तथा भरी रागण विह्ाय जी णाीन, अन्यातनि तंयातित नवीन देही ।। 
2- न णायते म्रयते वा विपी३चत:-+कठो पी नषद 2,/।8| 


हट त वा श्ष महानण आत्माणरोीध्मरी5म्रती5भयोी ब्रहमम।" 'तृ0504,/4,/25 


आत्मा आ0म्मा और अमर है। जीवन जिसे इस भौतक जगत में 
हम तोग जानते हैं केवल शक ताकार आत्मा दे। आत्मा या प्राप शक भीततढ 
माध्यम के त्म्पर्क में आती है 'छत्ते शरीर कछ्ते हैं, यह तम्पर्क आरम्भ और अंत 
दोनों में होता है। आरम्भ ण॑न्म की अद्वयोध का तारणण है और 93ंत ग्र॒त्यु का 
और उनके बीच की अवदीध णीदन है। 

इस विधार के अच्ुधार आत्मा नित्य है, अनादि और औविनाओशी है। 
गकन्‍तु आत्मा का साकार रूप जन्म और म॒त्तु दोनों वा वि हा है। यह स्वामी 
दयान नद के गवंचार 6 6। 3नके अचुत्तार "ईश्वर, णीच आत्मा) और "मत का 
कारण तीनों अनावबीदवि हैं।" ' 

आत्मा को योद बित्य न माना जाये ती भी शरीर का विदययोग तो 
होगा ही। वकन्‍तु परत्ञौक में णछाना और वहाँ ते पुनः तौटकर आना इत्त क्रिया 
की वतीहू अपने स्वरूप मे होती है। णो परणछीक णाता है तढी हौटकर आता 
है दूसरा नहीं। इच्ते वीतद्ठ होता है किक आझरीर के नाज्ञ से पीवात्मा का नाश 
नहीं होता। वह तदा ही रहता है। 
5० आत्मा का पूर्नणन्‍्म 

जीवात्मा अगर, अमर एवं ओऔविनाशी है। उसे अपने अनारदीद क्मीं के 
अचुतार बरीर प्राप्त होते ८, उनके तारा वह सभा क्मों के फं-े को भोग्ता 
है और पूर्वप॑स्कारों के अनुतार कर्म कर्ता रहता है। 3त्तके गीहए कर्म नष्ट नहीं 
होते बाद में भी फल देते रहते 6ै। तब क्मों का फल तुरन्त ही नहीं गमल् णाता, 


| *« स्वामी दयाननन्‍्द, तत्या वे प्रकाश, ।98।, अध्ट्मत्ुल्तात्, ए४5 ॥40 


हस जन्म में जो कर्म क्‍िये हैं, उनका भोग यही समाप्त नहीं हो भाता, उत्ती 
गलए वध कर्मफत-भोग के हहए हूतरा जन्‍म टोता है। इत प्रकार णब तक णीर्चों 
के कर्म शवं 3नके संस्कार बने रहते हैँ, तब तक ॥न्‍्ग-गरणष रूपी संज्ञीत चक्र चलता 
रह्ता है। 

॥न्‍म और मृत्यु का रहत्य अत्यन्त गृह है। वेदों में, दर्भनशास्‍्त्रों में, 
उपनिषदी में तथा पुराणों में ईद्रियों ने उत विषय पर विस्तत विचार ्यि 
हैं। गीता ते भी यह ज्ञात छोता 8४ क णन्‍म ऐैने वाले की प्रत्यु और मरने 
वाली का णन्‍म अवब्य हीता' है। जब मनुष्य शरीर त्याग करता है +, तब इस 
जन्‍म की विद्या, कर्म और पूर्वप्ज्ञा या वासना आत्मा के त्ताध जाती है। इत्ती 
ज्ञन और कर्म के अनृत्तार पुर्न" नम होता है। 

पुर्णण न्‍्म भारती य दर्शन का एक प्रमुख तथा विवेच्य विषय है। करी ब- 
करीब तभी दर्शन भात्त्र स्प्टत: पूनर्णन्म प्रततपादक हैं। आईत्तक दर्शनों में 
पुनर्णन्म का वीधह्वा न्‍्त निर्ववाद ता मान छाया गया है। बौद्द तथा जैन वेदों 
की मान्यता नहीं देते पर पूनर्णन्म का ततद्ठान्त उनकी भी स्वीकार है। न्याय 
दर्बष्न का ती यह एक प्ररीतिपाध विषय हैं। न्यायर्द्शन फता है :- "आत्मा यीद 
शगीर के बाद भी रप्ता हैं, नित्य हैं, ती पर्व कर्मों के भोग के ऐहए पुनर्णन्म 
मानना हो होगा पर 
| " पातत्य हि छ्वी म्र॒त्युष्ठं जन्म मृतस्थ च। ” गीता, 2/27 


2- "आत्मीनत्यत्ते प्रेत्मभावत्तिदवि " न्यायदर्शन, 4/॥/।0 


मीमांसा दर्शन मैं भी पुर्न/न्म का वीसद्वान्त गमिल्ता है। वे जीवात्मा 

को आग शा तिता हक! आअधाते | अर है के आह जाए देती: जान दाए 
भमानी देवता को बात करते हैं। चांडय आत्मा की तर्वव्यापक मानते 

हुए भी एक छहुत्ते "एिग" भरीर की सत्ता मानता है। यह '"भ्र+" या सक्षम 
प़रीर ही शक देह छोड़ दृपरी ग़हण करता है। न्याय तथा वैश्ञीषक भी आत्मा 
को पर्वव्यापो मानते है और अएुल्प मन तारा एक री ₹ ते दूसरा शरीर प्राप्त 
करने की बात कहते हैं। योग, आत्मा इॉन्‍्द्रयां और अटंकार तीनों को व्यापक 
मानता हैं और ॥हंकारादि ते गृतत वातनाओं के कारण ही फलोपभोग की द्वात 
करता है। तात्पर्य यह है किक शास्क्रारों मेँ विचार भेद ती है, वकिन्‍्त पुनर्णन्म 
को वक्सी ने कसी रूप में सब मानते हैं। 

चादाक मत हालें अवप्य भौववदादी हैं। इत्त जन्म और इत्त लौक 
के औतीरिक्त वे न पूुनर्णन्म मानते हैं, न वक्‍सी परक्ीक की सत्ता स्वीकार करते 
हैं। ईपताई तथा मुत्ततमान भी पूनर्णन्म में विदवासत नहीं रबते। गर्मनी का प्रीीतद् 
दाशीनक श्गैन्युल कांट ईताई दोते ह९ए भी आचारशजात्त के आधार पर एनर्षन्म 
को 3प्रत्यक्षत्प ते मान्यता अदबय दे गधा। ढत्तके अनुच्ार सीद एमारा णोवन 
अर्धधी न नहीं है, यीद इसका कृछ उद्देगय है ती हमारे दर्तगान णोवन की छोटी 
ती अवीध उुछ भी करने के है? बहुत कम है। >त्तीलए यद विवददात करना सर्वधा 
तर्तत्न॑ंगत है वीक हम क्रम ते प्रगीत करते हैं मनुष्य के आध्यातत्मक विकातत मैं शढ 
ब एक पनन्‍्म इसके जलिेश पर्याप्त नहीं है। ४ दी पे नम न में दी यह तम्भव 
है। इतीएए भी पूनर्णन्म को मानना पड़ता है। 


दयानन्‍्द अन्य भारतीय दाज्षीनकों णी तरह यह मानते हैं शक णीवात्मा 


प्रत्यु के पश्चात्‌ वर्तमान झरीर को छोड़कर 3पने कर्मान्सार अन्य वारीर धारण 

कर लैता है। अत्यन्त वैनकृष्ट कर्म करने वाले तृज्नञादि योजीनयों में जाते है, नीच 
स्वभाव वाले पच्च श्रेणी में और तण्पन द अच्छे कर्म करने वाले मनृध्य ०न्म पाते 

हैं। इन तीनों योवनयों में भी अनेक भेद हैं प७न्हें जीव कर्मो के आधार पर प्राप्त 
करता है। अनेक मनुष्य ऐैया प्र/न करते हैं कि पूर्व ॥नम के क्मों वा ज्ञान हमें 


हुत एनन्‍्म में क्‍यों नी छोता9 दयानन्द कप्ते ढेँ शक णी८ अल्यक्ष हैं, ॥व्रकाए- 


दृर्न्‍ी नहीं इसीलएश स्मरण नएीं रठता। ०ब <म इसी नम हे व्यवहारों पी 
इसी १रीर में भुह णाते है ती फफिए पूर्व जन्‍म के व्यवहारों का ज्ञान कैसे रह 


तकता' है9 लैीकिन योगाभ्यात्त ते मन के ज्लद्द टोने पर पूर्वणन्म की जीव गान सकता 


पूर्टण नम, पुनर्जन्म सभी का एक कारण है- कर्म । कर्मो का क्षय भोग 
मे, ज्ञान एवं प्रशु की पराभीक्‍त वे बी तकता है। पराभीकक्‍त हारा प्रशु का 
पाकज्ञात्कार होने पर क्मों की निीत एवं म्लीक्त हो णाती है फिर पृनर्ण नम 
नहीं होता है। 
5' मृत या मीक्ष 

भारतीय दर्शन में प्राथ: तभी दाईनिर्कों ने जीवन की मुछ्य तमत्या 
7 को दूर करने के प्रयत्म गये हैं। दहुव अधातू बंधन से छूटना "प्रौक्‍्त" है 
यह एक परारिभा/ध्रिक दा्धीनक शब्द है जिसका अर्ध हे ददा-सदा के वी।श जन्म 
मरण के हुखपुर्ण बन्धन से मुक्त हो घाना। दतरे आष्दों में ननररातिशाय हुए की 
'नततत जन्‍म मरण वे प्रवाह मे मुक्त थी जाने पर डी तम्शत हैं। 


जीवात्मा बढ हैं इती ये इसको ग्रौक्त की आवध्णाकता है। ईश्वर 


तदा मुक्त हैं अर्थात्‌ बन्धन ते पृथक है, इत्तीएए इतको म॒क्‍त स्वभाव कहते हैं। 
किन्तु षीवात्मा स्वाभाट पै न बन है न मुक्‍्त। स्तामी दयानन्‍्द के 3नुत्तार 


जीव को प्रकृति के तंग मे बहता आती है। णीवात्मा के बन्धन में आगे में उसकी 


हि 


अपनी 3ल्‍पज्ञता डी म्ृष्य कारण है। दयानन्द के आब्दों में "गो मनुब्य विद्या 
और विद्या के स्वरुप को धानता है वह शविद्या अर्थात क्मोंपिातना ते मत 
को तरके विद्या अर्थात्‌ यथार्थ ज्ञान ते मोक्ष को प्राप्त टोता है।" 

मीक्ष, वैवल्य, निवाण, जिनिःज्रेयत्त, अम्मत, अपवर्ग आद ग्रीकत के अनेक 
नाम हैं। तभी दर्शनों वी ग्लीकक्‍त के तंबंध में अलग-अलग प्रकार वी मान्यताएं हैं। 
)पनी -अपनी मान्यताओं के अनुप्तार दा्ीनर्कों ने म्ौक्त के वीतए पृथक-पृ धक शब्दों 
का प्रयोग कया हैं। उपनिषदों में बार-बार िस्ते "अम्नतत्व की प्रागीप्त" कहा 
गया है। तांडय, योग उसे "वैबल्य" उहता हैं। न्याय "गनःश्रेयस", बौद्र 
"नर्दाण"| इसी प्रतार अन्या न्य एर्शन "अपवर्ग" तथा "मोक्ष" आद #शर्ब्दों 
का प्रयोग करते हैं। 

तर्वधा प्रत्यक्षतादी चार्वक-"मरणमेवापवर्ग रण को थो मीक्ष कदता 


है क्योंकि वह स्पष्ट बब्दों में परणीक मात्र का उण्छन करता है। जैन दर्शन में 


(0 


क्म वे आत्यागन्‍तक क्षय को ही मोज्ञ कहते हैं। उनके अनुत्तार कर्म ते उत्पन्न दें 
में ।ब आवरण न हो तो णीव का ननिरन्‍तर अऊअर उठते पाना शी मौक्ष डे। 
शुन्यवादी आत्मा का उच्छेद दीना मौज्ञ मानते हैं। "ननिर्दाण" को उन्‍होंने 
ट्ब निरोध के नाम से चार आर्य-पर्त्पी में त्तीम्मीणत किया हैं। इत प्रकार 


अनी एदरवादी बौद्ध व गैन, पडैगीदक दर्घषन और उपीनिषद तभी सांतारिरिक हुषों 


अकाल. शाम... खक्रकक जक्रलामंन. सानाक ... शक. आलहाकीन... शामली, आकणात. पशिकाराका आपके कक थ हम क करण सकसर+.. माम०३ 2०.3. पर. सकी. प्रा. सकेंक (. प्ोड़िका... सेल. रोड के. सकी... करारा. नुडकेमन-.. दान सकल. पक +.. सा कि. सकममता+..सरामोरीफी.. समाम-.. सुनिकिनमो-.. विनय. समा... चमक. स्‍ाामम.. सोनी... जधनाा#+. सयापोननि. जशपक्राम--.. चाकाओन).. यु. शाममाभभ.. साककमान_. स्‍िकाज+..... शान 


के स्वामी दयानन्द, पत्गार्थ प्रकाष, नवमसमुल्लास, पृष्ठ ।58 


ते घुटने का उपदेंश करते ८ँ। सांछ्य ईर्शनन कहता है क्‍िक मनृष्य छा परम उ हा 88 
हृखों का अत्यन्त नाथ करना है। न्याय दर्शन हुघ के आत्यीन्‍्तक उच्च्छेद की 
ही मीौक्ष कहता है। | न्यायदर्गन की शक विीआष्ट मान्यता है- यह मत दशा 
में पु की वधमानता स्वीकार नहीं करता क्र्याँकि पब् का राग ते ऑनिधार्य 


पंबंध है और राग बंधन का कारण है। आत्मा गरुणी है, मृत हुख आगीद गृण है। . 


हा! 
अल 


हा रे 
कक ला 


मुक्त हीने पर आत्मा तभी प्रकार के युर्णों ते मुक्ति था णाता है। हब 


_ट्रैत वेदा नत में अपने यधार्ष स्वरूप का पीरज्ञान अख्वा स्व-त्व ल्फूं मे 
हत्स्थान ही मीक्ष है। मोक्ष में कुछ 3 पुर् क्स््तु ती परत 'प्त नहीं टोती है | 
किन्तु मृलस्वरूप में णीवाटा का णौ अठस्थान है, वही मौक्ष है। परारमारर्थक 
तृष्टिट से आत्मा, ब्रहम और मौक्ष एठ ही है। आत्मा तो जैनित्य-म्रक्‍त है। 
हंधन और मीक्ष यह सब अज्ञान की त्तीष्ट है। अज्ञान अथवा शीवया से छुटकारा 
पं ना 3 र्धाति धत्मा और ब्रह्म के तादत्म्य का अनृभत हरना ही मौक्ष है। उद्त 
अषण्ड वपचिहृस्‍्तु को छोड़कर $न्‍र विसी की तत्ता नहीं है। 

हवन स्वामी दर्यानन्द के अचुधार थयींद आत्या ईववर 'ब्रहम) है, ती 
एते अज्ञनता के आवरण का विषय नटीं डोना घाडिए, उसे किसी ची० की 
इच्छा नहीं करना चाहिए और न ही इपके बंध और मोक्ष का का प्ररन दी 
उठना चारहिए। शेकिन ये थारी छातें प्रत्येक चेतन प्राणियों में पाते हैं। अत: 
दवानन्द के अनुधार "गीव का स्वरुप अहप हीने से आवरण में आता डै। शरीर 
के ध्षाथ प्रगण होकर पनन्‍्म लता है, पापरूप कर्मों के फ् भोगरूप बंधन में फंतता द 


है उसके हुडाामे का प्षाधन करता, हुघ से ठुटने की इच्छा काता ओर हुषी से 


आल. किकमत, करके, जदालभाका. पफमामिनत. ऑडकस्‍ाात.. कवोकाम.. ऑगाय संकमिमक'. सोडिकीरित'. सुलकाममां.. स्‍किमममआ।.सकामर.ऑककिॉन'. भचामानक सरकलिम्न॑. आंकामग का. मार... ऑामॉधलक, 
अकमा+.. सामान. पवकका. पदक». ओम, कक उकक्ेकल'....स्‍फकमान. साया... चुका. स्‍ामीकनो'.....सरोशिक+..्केरिगक. मिलान. जिडादामना..स्‍दाकरतने. विमान... फराकअ०+.. पालना... आना. पाकर. पकाने. काम... पराकान.. समान... चाममाभाक..आमगगए...स०--.. मा, अककोका'. आरमाहत, 


हे सांख्य सुत्र, ।-। 
के "टुखर-/न्म-प्रततित दोष गिध्याज्ञानानामृतरोतराधारें तदनन्तरापाता- 


दषवर्श:॥" गौतम सेजे ।//2 


छुटकर परमानन्द परमैयवर की प्राप्त होकर मीक्‍त को भी भोगता है।" 


स्वामी दयानन्द्र के अनुतार हुआ का' कारण जीव की ओऔवा है । 
जीवात्मा आधिया के दी भृत टोकर जन्म मरण के इंधन में जाता है तथा (जों 
को प्राप्त रीता हैं। विद्या ते पटने का दवानन्द णी एक री उपाय जताते 
हैं और बह है विद्या की प्रापप्ति करना। विद्या का अर्थ है 'गतते पदार्थों 
के स्वरूप का यधावत्‌ ज्ञान प्राप्त हीता है व८ विद्या है। यधार्थ ज्ञान होने पर 
जीवात्मा के मीड व तंतार मे रागादे का नाग हो णाता है। इपसे उत्तके 
कर्गो का क्षय हो जाता है। कर्मों के क्षय ते णीवद मकक्‍त की प्राप्त हो णाता है। 
प्रौक्‍्त एक जन्‍म मैं होती हे या भनेढ़ जन्मों में9 दयानन्द कहते हैं गीक 
नेक णन्‍मों में होती है क्‍्योंफि "तब इस णीव के हृदय की ओऔविदया भअज्ञानछपी 
गांठ कट णाती है, सत्य पशय छिन्‍न होते और हएृष्ट कर्म क्षय को प्राप्त हीते 
तभी उत्त परमात्मा णो कि 3पने आत्मा के भीतर और: बाएउर व्याप्त डो रहा 
'गें वात फरता हे हे 
कुछ वैवद्यान नवीन वेदा न्ती | ]ीक्त में जीणात्ा का ब्रढ्म + शथ होना 
मानते हैं। उनके अनज्ञतार आधिया के नाझ ते णीव म्वाक्‍त में अपने यथार्थ स्वरूप 
प्रद्म में तीन हो णाता है। दयानन्द का इत्में तक॑ हैँ बैक याद म्लौक्‍त में 
णीव का बद्रद्म में शय होता है ती प्लॉक्‍्त का प्वब कौन भोगेगा 9 और मुक्त के 


ितने साधन हैं वे स्ध् निष्फ॥ ही णायेंगे। उते मुक्त तो नदीं विकन्‍्तु जीव का 


यारा. सिरथमम न... साध्भगाह.. फिमासमाए दोमअामोके. धरम... पका. .स्‍ममकन. पक)... धाकामा०.. सिमिकाकक. साउकामाओ. का... रोकाया+.अधिम्मानात..स्‍ाल्‍ममाक. मान... कमान. ्ोमाकाे'... खिलकाबोनी'.. समान. पमााशअभ+.आमकेवा३.. समन... सामना... स्‍वाना(न कारन... ामनाथान. इनक... जमााक.. साधने. धरना... का... ना). स्‍मनामाक.. अलनन...3याना--. सादा... पा... सारा. कमा. सामना. पाना. आन... जनम. काना... साकााम+.. सकामामा...रमनग,.. सजा... अमनमनान.. सरमाशनगा. पशाकाक.. समान... सरमअना.. पमाकााक .पिशटन.. आधा केक 


|-.... स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रवा॥, नवमसगृुल्तामत, पृथ्ठ ।59 


2* स्वामी दयाननन्‍्द, सत्यार्ष प्रताप, नवमममुए्तास, पृष्ठ 


प्रतय णानना' चापीहए | “अत तंग नस 3चुतार मुक्त में जीव वियमान 
रहता हैं। 

हुछ दाजीनिफ प्राफ्त में जीतात्मा का स्वर्ग मैं 'मतास बताते हैं। लेगीवन 
स्वामी दयानन्द की प्लोकत जोव का स्वर्ग में वनहा। नहीं। म्क्त जीव की यह 
है के "इबाँ से छूटकर आनन्द स्वकछप, तर्वतव्यापक, अनन्त परमेतवर में जीवों 
का आनन्द मैं रहना।" न्‍ मध्य इत्यादिं दाशनिक मत के चार भेद बतशाते 
है- साग्ण्वय, क्ारूप्स, सप्री प्स और जाजोय्य जेकिन ये तय भेत्र कील्पत हैं। 
वेदावीद आत्त्रीं में ग्ोकत के ये भेद्द नदी प्रत्यत उनसे एक प्रकार की ही म्रीक्‍त 


बंत.।र्ड है। स्वामी दताननन्‍्द भी ग्रीक्‍क़त के इन गेंदों को नहीं गानते। 3नके 


४- 


भअचयार प्रत्येक णीव तमान है तथा एर णोत ग्रीक्‍त पाने का औधिकारी हैं। 
मणीर दर्यानन्द मॉकत में जीदात्मा के साथ छित्ती भी भोतिक तग को 
नहीं मानते। उनके अनुत्तार "म्रकत णीव का स्थल शरीर नरों रहता। उपके 
पत्य तंकल्पादि स्वाभाविक झपष तामथ्थ्य तब रहते 8, भौतिक तंग नंछी रहता।" 
दया नन्द ग्रीकक्‍त में जीवात्मा के स्थल धरीर के त्ाथ ताप जुक्म भौवीतछ परोर का 
अभाव भी मानते हैं। जेकन प्रन्‍न 3ठता है के शरीर के अभाव में णीव ग्रीक्‍त 
गें आनन्द कैसे भीग सकेगा 9 दयानन्द का उत्तर हे वीक मोक्ष में भौततिक शोर 


सम्मान. सहारा. स्‍हान. सपारामाक. स्‍न्‍मान. डोमांगीक. कक... परमकेक्रमा सा. क्रकमामाओ,. सवाल. परोल. स्‍पमशणा,.मममा. परम. साधन. साकमिरनाओ.. रन. स्‍तर. समान... लीममामा.. 4न्‍मानाा... धान .अशकमानी.... स्‍कमगन, उजमकत. फरमेम+. सधारमेक. आरकामननन. करना सपने. सिकाओक. रमन. कमााा+. धारा. स्‍नजबआ. रोमन... राशामभाा...सास्‍ाास्‍ंओ.. कामना)... समन. केला... योग... मामा. आंगन. स्‍ााथार.सखभतत.. स्‍ोगना।..काममाग. सामान... पाक. सरकााााक.. पिाानाक.. सपना... स्‍विकाा. >न्नम मात, 


| " तत्यार्ध प्रकाश, नवमसम्ुल्लात्त, पृष्ठ ॥7। 
2 वही, पृष्ठ ॥52 


38 वही , पृष्ठठ ।5। 


व इ्ीन्द्रयों के गौलक थोठात्मा के ताथ नहीं रहते वैकन्तु अपने स्वाभागवक 
शुद्ट ग्रण रहते है। बइन्‍्ह0ों के एारा णोव गरुवक्‍्त में आनन्द भो० ऐता है। इन्त 
प्रकार दयान न्द मोज्ञ में जीए के चाथ भौवेतक आरीर णा अभाव मानते हैं। 
ऐीकन व्यात्त थी के पिता बादीर आचार्य श्वीक्‍्त में जीव का और उप्तके साथ 
मन का भाव मानते ८6 और इन दोनों ते भिन्‍न डी च्द्रयादि पदार्थों का अभाव 
मानते हैं। गैीमीन आचार्य मन के साथ-नाध पृक्मम आरीर, इ्ीच्ड्रयां प्राण 37 
को भी विद्यमान मानते है। परन्तु त्यात्त ज्ञीन ॥क्त में भाव और अभाव इन 
दोनां की मानते हैं अर्थात्‌ शहद धामध्यगुगत जीव ग्रीए्त में रहता & और 3पीवक्ता , 
पापाचरण, हृथ अज्ञानादि का अभाव दो जाता है। त्वामी दयानन्‍्ध का भी 
ही मत है। उनके अनार णीयात्मा अपनी उंवल्प शॉफत पे ब्रद्तम में स्वच्छनद 
विच्ता तथा आनन्द का भीग करता हे। 

दयानन्द के अनुतार भुकत पइछ्ष पत्मात्मा में र८ता 6 कटों अन्यत्र नहों 
एघता। जब णीव की आधदिधावदि बन्धन की गाँठ छन्‍न शिन्न हो जाती है तभी 
वह मुक्त को प्राप्त हीता हैं। ग्लाक्‍त अवस्था मैं णी० का ब्र्म में शय नहीं 
होता। षीव को # पुधक 4 नित्य मानने पर डी म्लीफ्त अवस्या की 
तार्थकता है। 

मृतकत से पनरावत्त 

दर्यानन्द मुक्त के विषय में अपना शक नतीन मत प्रीतपारदत करते हैं 

तो अत्यन्त गंभीर विचा रमृतक है। उनके अचुतार मुक्त से जीवात्मा शक वनीडिचत 


अवीध तक परमात्मा में ग्रीक्‍्त के आनन्द की भीग कर प्ृन: ७-म मरण के चक्र में 


आ जाता ८ अपात दयाननन्‍्द ग्रॉक्‍्त ते एनरावुति का वैतहांत मानते हैं। इनके 
'नुप्तार तंत्तारी णोव मैं प्रीक्‍त की इच्छा पाई जाती है। वह चाउता है कक 
प्क्ति का आनन्द प्राप्त कई | यह इच्छा इस आधार पर है किक उतने किक्षी 
तमय प्लाग्त का बुख भोगा ह। $त: उत्की स्म्रीत उत्ते होती है और वह मुक्त 
की इच्छा करता हैं। यीद मुक्त जीव की पुनरातीत नहीं हीती है ती यह 
इच्छा उत्त कस प्रकार ही रही हैं। इतो यछ तह है की जीत क्शी म्ीफ्त का 

ब भोग चुका है जिसकी स्मीत उसे इस एग्म में छो रही है और उत्तकी इच्छा 
का कारण बन रही है। इस प्रदार दयानन्द के अनृत्तार जीवों में ग़रकक्‍त की इच्छा 
३ये जाने और ग्रीकत विक्सी णीव का ज्वाभाविक गण न होने से यह वी है 
तक म्ञीक्‍त मे पुनरावीत होती है। 

न्याय व तांज्य एर्न्‍नों में तब प्र कार के हुबों की अत्यन्त निद्ञतति को 

मोक्ष का स्वरूप बताया है। इनके अचृतार म॒कक्‍तावस्था व है णहाँ पर हुषों का 
अत्यन्त अभाव ही णाए। तुछ विद्ञान अत्यन्त पद का अर्थ पुरण अभाव करते दें 
गे उुख की अत्यन्त निर्दाति ही जाने १९ णीवात्मा फिर कशों तंतार बंधन 


नहीं आता। परन्तु दयाननन्‍्द्र के अनुतार यह आव्रयक नएी कि अत्यन्त यब्द 
०) 


अत्यन्ताभाव &ी वा नाम हो। "अत्यन्त" पद का अर्थ अत्योीधक प्तम गज 
| * ॥।॥ "तदत्यन्त विमीक्षोउ्पवर्ग:।" न्याय, |-।-22 


27 "अधथ -ीत्रीवष हुखात्यन्तीनवृतितिरत्यन्त पृरुषा्थ:।" सांछ्यतृत्र, ।-। 


2 स्वाभी दयानन्द, तत्यार्थ प्रकाश, नवममम्नल्लाम, पृष्ठ ।84 


"शत्यीधक" अर्थ स्वीवार करने पर म्रकक्‍त की अनन्त काह तक रप्ने वाली नहीं 
पग्राना णा सकता, णो उचित है। 


वांज्य दर्शन भी म्रीक्ति को अनन्त काल तक रहने वाली नहीं मानता । 
तांछय दर्शन में म्रीक्‍्त से पुनरावीत का निषेध नहीं है बीलक यह बताया गया है 
गकणीव जब तक म्ञीकत में रहता हैं उत्त अवीध के बीबना पृरा हये वह बंधन मैं 
नहीं आता। तांख्य चसुत्रीं में कहा गया है वीक म्राक्तत नित्य नहीं है। आण तक 
कोई पुरुष रेसा मुक्त नएीं हुआ किक उप्तकी पुनराव्रतित ने ही अत: भाविष्य में भी 
ऐसा कोई मुक्त न होगा वीक उत्तकी पुनराव्वीत ने होी। अतः संत्तार का किस 
प्रकार चलना हो रहा है आगे भी रहेगा। इतका कभी उच्छेदर नहीं होगा। 

उपीनिषदें भी ज्वामी दयप्रनन्द के मत का तमर्थन करती हैं। म्ृण्डक 
उपननिषद के अनृत्तार- "प्रक्त जीव द्रदम लोक में प्राौकत के आनन्द को भीौग कर 
महाकल्प के प्रचात्‌ इन: तंतार में आते दें प दया नन्द ने म्॒ण्डक उपीनषद के 
इस तंदर्भ के अनुपताार उतने मीक्षदात_ को 'परान्‍्तकाज् " कहा ढैं। शक परान्‍्तकाह 
3। नील ।0 बरब 40 अरब वर्ष का माना गया है। णी एक हधम्बा तमय है 
इत हिए पग्रीक्‍त से पुनरावीत घन्म मरण के तदूश नहीं है। 


सरकाका. माप. पवार)... धाकाभामना,.. द्रमममीि.. मान). धाइााा॥त. करा. काम. उाकामी.. फाबी#०.. धमाके समाममशेत'. इरमम्याक.. धाम... आदत. पस्‍ोनाव०).. सामकीसीन... आलाधाित.. सा्ओमलक. यहा. जिन... कराने... रिरेकेक.. पकोंमाकोक... मान. सलाम. डराइवाम०.. सनकी, 


हे "भना दा बधयावदभावा द्‌ भाविष्यदष्येबम्‌ । 
इदानीमेव तर्वत्र नात्यन्तीच्छेद: ।।"“ साझ्य ।/।58.-59 
दय "ते ब्रहमलोकेन्न परा न्तकाले परामृता: पररमृध्यीन्‍त सर्वे ।" 


मु03 0 , 3-2-5 


५२-तु उपनिषदों में एुछ श्वीतयां रेती भी है गिप्तमँ म्रफ्त ते पुन राव गत 
का +निष्केध हैं। छान्‍्दीग्य उपीनधद के अचुत्तार "प्रुकक्‍्त पृरुष आध्व पर्यन्त ब्रद्मछोीक 
में रहता है तथा वापत्त नहीं आता पर इत वाक्य पै मुक्त से पुनरातीत का 
बण्डन या विरोध नहीं होता। इसे अमृक्त अवस्था में होने वाले बार-बार 
एनन्‍्म मरण का मुकतों के शिए निश्ेध बताया गया है कि रेसे जन्म मरण मुक्तों 
को नहीं होते हैं। वह परान्त काल के बाद म्ञीक्‍त से लौटाता है। अत: उपके 
इस पुनरावर्तन का जनिष्नेध नहीं है। इत प्रकार उपननिषद, दर्शन आगींद स्वामी णी 
की बातों की पुतरष्ट करते हैं। द 

तहदारण्यक उपीनिषद्‌ के "ते तेष बद्मतीकेष् परा; परावती बत्तीन्‍न्त 
तेधा न पुनराव््रीत" ॥8-2-।5॥ इन संदर्भ के भाष्य में आचार्य शंकर ने लिखा है- 
"मुक्त आत्मा अनेक तंवत्सरपर्यन्त वहाँ निवास करते हैं अर्थात्‌ ब्रब्मा के अनेक 
कल्‍पों तक बतते है। उनका आगमन छत तंपवीर मैं नरीं होता फिप्तके (ते 3 न्‍४ंने 
प्रीक्‍त प्राप्त की हैं पु इतीएश इत वर्तमान) कल्प के अनन्तर आगे कर्ल्पाँ में 


गत ते तौटना होता है। 


इससे स्पष्ट होता है कि इकर आदि ने भी आत्मा के मरीकक्‍्तकात को 
तीमत माना है, वह चाहे कितना भी आंधक हो। 
हे "न च पुनरावर्तते न व पुनरावर्तति" छा नदी ग्य उपरनधद, 8-।95 
28 'परा: परावत: प्रकृष्टा: कमा: तंवत्सराननेकान्‌ वर्तीन्त । ब्रहमणो5नकान्‌ 
कल्पान्‌ वततन्तीत्यर्थ:। तेंषा ब्रहमलीक॑ गतानां नारत्त पृूनरावतति, 


ओऑस्मन संतारे न पुनरागमनम्‌ " ठूं।30, 5-2-।5 पर शाकरशाष्य 


दयानन्द शक वेद मंत्र के भाष्य में स्पष्ट कहते हैं गैंक "हम इत त्वप्रकाश 
त्वज््प अनावद संदामुक्त परमात्मा का नाम पवित्र जाने जो हमको मृत में 
आनन्द भध्रुगाकर प्रीधवी में पुनः माता-पिता के संबंध में जन्म देकर माता पिता 
का दर्बन करता है धर इस प्रकार एयानन्द प्तक्त को नित्य नहीं मानते। उनके 
अन्ृतार णीव की प्लोक्‍त मे पुनरातीत टोती है क्योंकि अज्पज्ञ अल्पप्रीक्त तीवात्मा 
में वह तामर्ध्य कभी नहीं आता, गितसे अनन्त काल तक ब्रए्मानन्द का भोग 
करता रहे। मुक्त देने के थी कारण है वे भी त्ञीमित हैं। फिर जीव के अल्प 
पामर्थ्य व प्रयत्न का अनन्त फत कैसे हो तकता है अत: मुक्त ते वापस आना 
पहता है। 
8. भात्मा पर शंकर के विचार 

अ्ैतवाद के पीधक श्री शकराचार्य जी भात्मा के अऑ्तत्व के लए शक 
क्तोटी देते हैं। वह कहते हैं शक याद वीकती णीवधारी में ये तीन गुण " करें , 
न करे अधवा उल्ठा न करें" १कर्त, अकर्त एवं अन्यधा करत! गमले तो तमझना 
चावहिए वीक उत्तम आत्मा है। उनके अनुत्तार "प्ब गिकिसी को आत्मा के औीस्तत्व 
में भरपूर विश्ववास है। शैता कीर्ड भी व्यीक्‍कत नएीं है जो यह विवश्वास करे गीक 
गौं नहीं हूँ" यीद आत्मा न हीती ती सब किसी को अपने न रहने में विश्रवात 
होता, परन्तु ऐसा न होने ते आत्मा की स्वत: तीतीढ्व माननी पड़ती है पु 
| " स्वामी दयाननन्‍्द, तत्यार्ष प्रकाश, नवम समुल्ताकप्त, पृष्ठ ।82 
2- "तवों बह आत्मात्तत्व प्रत्योति, न नाह्मस्मीतत। यीद बह नात्मत्व- 

प्रीत्तीद: स्थात्‌ त्वों होकी नाम्मस्मीतीत प्रतीयात्‌।” 
ह 'ब्रण्मतुत्र ।-।-। पर शक्रभाण्य | 


'कराचार्य पीवात्गा की स्वतन्त्र तत्ता नहीं मानते। उनका मत है 
गैेक " णीवोीब्रहमैवनापर: " अर्थात्‌ षीव द्रहम से पृथक नहीं है किन्तु ब्रहम का 
ही भंग है 'णस प्रकार और्न ते क्‍चिनगारिरयां निकलती है उत्ती प्रकार ब्रह्म से 
जीव बनकला है। शंकर णीवात्मा की सनातन तो मानते हैं परन्तु परब्रहम के 
ही छ्प में। क्‍ 


परन्तु योद णीव ब्रन्‍्मांश है और हह्व, छ्द्व, मृक्‍त स्वभाव वाला 

हैं ती तंतार मेँ जो जीवीं को व्रष्वी देखते हैं, ही देखते हैं, अनेक आपीत्तयां 
में ग़स्त पाते हैं वछ क्यों॥ इत्तका 3ल्तर शंकराचार्य वह देते हें तक वाद, ह्वद्ठ, 
प्क्त डीने पर भी णीव अआविद्या के कारण देह आवद उपाधि के धर्म से संक्रागमित 
हो जाता है। प्रब, हुब, काम क्रोध, रोग, शौक यह तब देह और मन के धर्म 
हैं, णीव के नहीं बकिन्‍त णोव देह के तंयीग के कारण अपने को हृषी, पृथी , रोगी 
और शोकी प्मझता है। अनागिदि माया हशीविद्या। के कारण तोया हुआ णीव 
गब जागता है तब वह जानता है बैक वह स्वयं ही जन्‍्गही न, जनिद्राटीन, 
स्वप्नही न अद्वित ब्रहम है। 

अब प्रश्न उठता है वीक माया क्या है9 3छत में माया शक अदृश्त शीकक्‍षत 
है णी ब्रह्म पर अविद्यात्मक प्रभाव डालती है। दयानन्द का भाक्षिप हैं |किे यीद 
माया भपना प्रभाव अीविद्या के रूप में ब्रहम पर डालती है तो ब्रह्म जो बैक 
(द, हद, प्क्‍त, तर्वज्ञ आवद स्वभाव वात्ञा है अपने स्वल्प ते च्युत हो जाता है 
अर्धात्‌ अल्पनज्ञ आवीिद स्वभाव वाला हो णाला है जो ठीक नहीं है। इसके 
ओआतीरक्त अह्रैतवाद में माया यो ततातत्‌ से परे ऑनिर्वचनीय भी कहा गया हैं। 


माया को ततातत्‌ में परे ऑनिर्वचनीय मान तेने पर वह ब्रह्म के समान हो णायेगी 
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| * अनावद मायया यदाणीव: परक्रप्यते | 


0[] 


क्याँतिक शंकर के अनुत्तार द्रद्मम भी ततातत्‌ ते परे ऑनिर्वचनीय है। श्कर इन प्रश्नों 
का कोई उत्तर नहीं देते। 

इस मत में जीवा त्मा ब्रह्म का प्रततीबिम्बमात्र है, जी अठ्या में पड़ता 
है अकवा अन्त: करणीपारधि से पररीक्तन्‍न ड्रदम ही जीव है। इस पर दयानन्‍्द 
का कहना है कि 'प्रीतीब्म्ब साकार का त्ाकार में होता है पैसे प्रद्म और दर्पण 
आकार वाले हैं और पृथक भी हैं, थी पृथक न हो ती भी प्रीतीबम्ब नहीं हो 


| है 
तकता। ब्रद्मम गनराकार तर्वव्यापक होने ते उत्तका प्रीतीबम्ब नहीं हो तकता।" 


इसके अलावा अंकर के मत मैं णीव के बए ग्रीक्‍त ताध्य वस्तु न्ीं 
कन्‍्तु शह है। णब तक भज्ञान रहता है णीव अपने को म्लकत नहीं त्मझता 
ज्ञान हुर ही णाने पर व अपने को मुक्त त्षमइने लगता है। इत् मत में ननर्गण 
ब्रहमा त्म विज्ञान के फतस्वरूप ननर्गुण ब्रहमा त्मक स्वस्वरूप की अभव्याक्त ही 
प्ीकत है। उचत्त प्रमय औविद्या तथा उप्तके काये रूप प्रपंच का गमष्यात्व गनीइचत 
हो जाता है। शकर णगत को भी गिध्या मानते हैं। उनके अचुत्तार ब्रह्म ही 
शक्मात्र तत्य है। 

दया नन्द ग्कर के इन विचारों का त्मर्थन नहीं करते। उनके बीलए ती 
पंतार सत्य है शवं जीव की तत्ता ब्रह्म से पृथक है॥ "जैसे अआकाओ ताई$े मदर 


के भीतर बाहर पीण्पर्ण है परन्तु मीदर आकाओ से भिन्‍न ही बना रहता 


ऐसे ही परमात्मा षीवातला में समा हुआ है परन्तु णीव उतत्ते न्‍्यारे ही रहते हैं। 


| * स्वामी दया न नद, तत्यार्थ प्रकाश, नवमपमृल्शात, पृष्ठ ।5१ 


2*  श्रीमददया नन्द प्रवाव, ६४०७ 4४७ 


अण्यापय-।॥।। 


।* प्रक्गीत का स्वरूप 
ई4वर, णीव, प्रक्रीत ये तीन तत्व अनादी और 3फणन्‍्मा हैं। 4ग्वेद 
में ईइप्रवर, णीव और प्रक्षीत का आएंारिक छूप मैं तर्णन वरते हुए शक मंत्र है- 
करा: केयान अंतुधा विचक्षते तंवत्सरे वषत एक श्धाम । 
गिवमकी ऑभिचण्टे शधीभश्लाविणिरेकस्य दंगे ने रूपम्‌ ते 
तीन प्रकाशमय पदार्थ ियमानुत्तार विविध कार्य कर रहे हैं। इनमें से 
एक काल मैं- प्ीष्टकात में अधा वातयोग्य तंतार के बैलेए ढोण छाज़ता है। 
एक शीकततों से, कार्य ते, ह्ीद ते तंतार की दोनों ओर ते देखता हैं। एक का 
वेग ती दीबता है किन्तु रूप नहीं दीखता। 
ईपवर, णीव और प्रक्नीत णमत के कारण हैं। भग्वेद में भोक्ता जीव त्म 
अभोक्‍ता परमात्मा तथा भोग्य फलगुक्त वृक्ष के रूप में प्रक्नीत का उललेष हुआ है - 
दा हृपर्णा सगणा सवाया समान॑ तृझ्ष परिषत्तणाते । 
तयोरन्य: पपष्पल स्वाहत्यनरन न्नन्योी ऑभिचाक्शी रत |] 
ऋग्वेद ॥/54/44 


2 ऋग्वेद |।/।54/20 


अर्थात्‌ ब्रहम और णीव दोनों [मपर्णी] चेततता और पाहनावि ग़र्णों मे 
प्रश इसग्ुणा ह व्वाप्य-व्यापक भाव ते संगृक्‍्त पाया) परत्पर भमिक्रामृक्‍्त 
तनातन अनायवद हैं और त्मानम तैसा थी [विक्षमां अनादि मृतरूप कारण और 
भशायाल्प कार्यपुकक्‍त वृक्ष अर्धात्‌ थी स्थूत्त गोकर प्रतय में छिन्‍न शभिन्‍न डो णाता है, 
वह तीतरा फ़नावदि पदार्थ इन तीनों के गण, कर्म, स्वभाव भी अनावीद हैं। इन 
षीव और द्गरददम में ते शक तो णीव है वह इत त॒क्षह्प तंतार मैं पाप-प्ृण्य रूप फलों 
की /त्वाह्ीत) अच्छे प्रकार से भोगता है और दुतरा परमात्मा कर्मों के फ्शों को 
/अनप्रनन ने भोगता हुआ चारों और अर्थात भीतर बाहर पतहर्वत्र प्रदाशमान ही 
रहा है। णीव ते ईगवर ईश्वर से जीव और दोनों ते प्रकीत गभन्‍न स्वरूप तीनों 
अनाददद हैं। 

स्वामी दयाननन्‍्द ने भी ईप्वर, णीव और प्रकीत तीनीं को अनावीद 
माना है, अणन्मा माना है।. भ५वेताशभ्वेतरोपनिषद्‌ का मंत्र प्रकरीत अनाीद बाद 
की घोषणा करता है- 

णामेकां तीहित ब्रक्‍ल कृष्णां वहवी: प्रजा: मृणमानां सर््पा: । 

आगे हथेको एुघमाणी 5नुगरते जहा त्येनां भक्तभो गाणी 5न्य: ।।_ 
| * "ईप्रवर, णीव और णगत का कारण ये तीन अनावदीद हैं।" तत्यार्थ 

प्रकाश, पृष्ठ ।40 
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इसके भाष्य में स्वामी दयानन्द कहते हैं "प्रक्रीत णीव व परमात्मा 
तीनी अण अर्धात्‌ णिनका कभी जन्म नहीं होता। 

दयानन्द के अनृत्तार ब्रद्रम गगत का वनीमत कारण है तथा प्रक्नीत उपादान 
कारण है। उपादान कारण के तर कार्य में गण होते हैं इसीलिए ब्रदम "गत का द 
उपादान कारण नहों हो तकता क्योंकि ड्रदम अद्रय और णगत हृप्य है। 

"गत का कारप प्रक्त आवीद पदार्थ है। प्रतीत का एक्षण बतएाते हुए 
3न0ंने तांछय सुत्र हारा छिपा हैं- 

"तत्वरण स्तमतता ताम्यावस्था प्रकीत: प्रुतेर्गठान्‌ मछती5हंकारीघहछ्ल-रात्‌ 
पंचतन्मा त्रा ण्गुभयीमी न्द्रयं पंचतन्माक्रेय: स्थ्ृलभ्नतानन पुरुष डीत पंचीदशीतर्गणः । 

!सत्वं शरद "रज़:] मध्य 7तम:] णाडय अर्थात्‌ णड़ता तीन वस्तु मिलकर 
जी एव झंघात है उत्त का नाम प्रकरीत हैं। उप्स्ते महतत्व ह्लीह, उत्तते अहंकार, 
उत्तम पांच तन्‍्मात्रा सृक्ष्म भ्ृत और दश इ्न्‍न्द्रयां तथा ग्यारहवां मन, पांच 
तन्मात्राओं ते पृतीथव्यावदीद पांच भूत ये चौबीत और पच्ची तवां पुरुष अर्धात्‌ णीच 
और परमेश्वर हैं। इनमें से प्रक्रीत आओवकाररणी और महत्तत्व अहंकार तथा 
पंच वृक्षम भ्रत प्रक्रीत का कार्य और इन्द्रवां मन तथा स्थृ्भुतों का कारण है। 
पुरुष न किसी की प्रक्रीत उपादान कारण और न वक्ती का कार्य है। 

स्वामी दयाननन्‍्द की प्रक्रत का स्वरूप श्कदम तांछर्याँ की प्रकृति से 
गमित्ता है। त्तांछ्य दर्शन में प्रक्रीव का णक्षण विक्या है- तत्व, रण, तम इन तीनों 


| * तांख्य सत्र |/5॥४। 


ग्णों की गो ताम्यावत्था है उत्ती का नाम प्रधान, मुलप्रकरीत .और अच्यक्त 

हैं | . त्ताम्यावस्था होने के कारण ही यह तत्व है, यह रण है, यह तम है इस 

प्रकार का व्यवहार इसमें नहों होता और इतमें क्रिया भी नहीं होती। इ8तीलए 

ये तीन तत्व नही माने णाते। यह तऋषणात्मक एक ही तत्व माना णाता है। 

ये तीनों प्रकृति के स्वरूप ही है, धर्म नहीं। इत्तीहए त्ांडव प्रवचन में कैतबा, है- 
त्थादोनामत्र्मत्व तदुपत्वात्‌" अर्थात्‌ तत्वादि तट्रप दोने के १।एण 

प्रकृति के धर्म नहीं है। तांज्यों के प्रधानवत्‌ अपने दर्शन में प्रक्षीत का स्वरूप मानने 


पर भी स्वामी दयानन्द प्रकीत वादी नहीं है 


इत प्रकार प्रक्रत का अर्थ हुआ "साम्यावत्धा प्रकीत" पंचभौजीतक जगत 
की वह अवस्था में कक्‍्सी प्रकार का भेद न हो, णब स्म अवस्था शो उपे 
प्रक्ीत कहा गया है। जैकिन वर्तमान शृग में प्रत्येक वत्तु का अपना पृथकत्व है, 
अपनी अल्नग सत्ता है, क्षमअव स्था नहीं है, विषम अवस्था है। इग विषम अवस्था 
का नाम विक्कीत है, प्म 3ठस्था का नाम प्रक्षगीत है। ॥र्धात्‌ णब तत्व, रण और 
तम के पस्‍्माण प्रतयावस्था में ताम्यावस्था में रहते हैं वही प्रकृति है, उत्ते डी 
मृत उपादान, अव्यक्त प्रधान था माया कहते हैं। 
2- प्रक्रीत की बनित्यता और ऑन्‍नित्यता 

प्रक्नीत तत्व णड़ है तथा अनावीद अनन्त एवं नित्य माना जाता 8। यह 
भमस्त भौवीतक विजन का उपादान कारण डोने ते कार्यहूप में पीरणत होता हैं 


नि मनन, साय पमननमे.. नीडमामन... पनिनमा.. सकल, आरंभ माना. सकी. हलक. दुमारना+.इिल-ेर.. सकने... विारा++.. पलक. सा... आम... ऑमगभ ०... इलकिमम, 
वयातमाक. सहाााज०. परहमा ०. लाकारक सालाककते. कामाथक. मकान, पका. सात]. सुलिकक.. ऑिकणा- अडककि'.. लीफाबता फिरमाकेक. यान. दहासका+. सोने. सऑोडभान.. सकने. डिकमनन.. सुडमारभ+..धहुकमान.. साया. डिक. सहरागाा+.. जामानम-.. साहाा-भ... सलाम आयॉकिकामा. समन. आमारमा. अकानमाकि.. गरदुकात.. वककमम जय है ५०७४५४॥ म 


|* "सत्व रणस्तमसां साम्यावत्था प्रक्रीत:" साख्य घ्ृत्र |/5। 


तथा कार्य जब गैनामित्ता न्तरों ते प्रताड़ित होकर अपने कार्यकूव को छोड़ देता 
है तब वे तत्व काला न्तर म॑ पुन: अपने मुक्ञ रूप अधवा का रणरूप से अवरीत्थत 
हो णातें हैं। तात्पर्ग है किक इत अवस्था में इनका कार्यरुूप परीरणाम नहीं रहता। 
इती पीरिस्थीत के अनुतार इसको प्रवाह ते नित्य अधवा अनावीद अनन्त माना 
जाता है। द 
प्रक्त के नहा होने ते ढभी उप्तका नाश नहीं होता है। पुरुष 
स्तरू्पी स्थत होने पर केवल प्रह्मीत के संबंध ते स्वतंत्र और उदासीनमात्र ही जाता 
है, उसके अंश की प्रकरात उत्तते पुथक होकर मुल्रप्रकरीत में गिल जाती है, परन्तु 
उत्तसे मुलप्रकरीत का नाप नहीं होता। 
दयानन्द के अनुत्तार प्रकरीत अ5न्‍मा है। केवल कार्य गगत का तथा उत्तम 
गनीर्मत अन्य पद्वार्धों का जन्‍म होता है परन्तु ई४वर, णीव और प्रक्नीत का कभी 
उन्म नहीं होता। आचार्य तायण किखते हैं- "जी जन्‍म नहीं तेती रेसी अबजा 
प्रु]्त प्रकीत रूप माया है। उत्त अनावेद का जन्म त्भव नहीं है। वह माया शक 
है, अन्य प्षम्पुर्ण जगत उसका कार्य १।" अंग ब्द तेरी स्पष्ट हैं कक प्रकीत 
अनावीिद हैं। 
प्रक्गकीत की ननित्यता का वर्णन करते हुए छा न्दीग्य कहता है- "है 
| * न जायते इगीत अणा गमुत्प्रकातरूपा माया। न हयनादैसस्‍्तस्या णन्‍म 
तम्भवीत। मा व माया एका इतस्यसरवदस्य णगतस्तत्कारय॑वात्‌ 
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पवेतकेती | अन्नत्प पृथ्वी कार्य मैं गत रूप मुल कारण को त्‌ जान। कार्यल्‍ह््प 

एल से तेणीरूप मृत और तेणीरूप ढ्ार्य ते सद्यप कारण णी जनित्य प्रक्रीत है उत्तकी 
जान । यही पतत्य स्रूप प्रकरत सब जगत का मूह घर और _स्थीत का स्थान 

है पु इसी प्रदार तैतरीय उपीनिष्दद में कहा है- " यह प्रतीत प्मस्त जह णंगत का: 
आदि कारण है। प्वीष्ट ते पूर्व यह तब जगत अतत्‌ के तमान प्रकीत में लीन होकर 
वर्तान था। रा उस प्रकार उपननिष्ददों में हई मंत्र रैसे हैं जिनमें प्रक्रीत की बनत्यता 


का वर्णन है। 


प्रकत को बनत्य बतताते हुए महाभारत में कहा है- यह व्यक्त 
[कार्य गगत[ मत्यु पे जीत है और अध्यक्त प्रत्ञीत भम्नत नित्य है। " ०५ब यह 
प्रक्नीत का 4ऋप कार्य जगत अपने मुत् कारण प्रकीत में लीन हो जाता हैँ तब एक 
प्रकरीत दी मुत्न उत्पादन छप में वीस्थत रहती है। इस विषय को स्पष्ट करते हुए 
जिब्वा हैं- णब् तत्व, रण और तम ग्णों वाला गगत अपने तीनों गुणों में लीन 
हो जाता है उत्त __्मय शक प्रक्रीत रह जाती हैं। इत प्रकार प्रकीत की नित्य 
तत्ता का वर्णन महाभारत में ककया है। 


प्रक्रीत को जगत का जित्य उपादान कारण मानते हुए दूर्म पुराण में 


सा खाक क काम सरकार... स्‍कन्‍मः. समक्ाभक. होम. काुक-+..स्‍ोकाममा+. सिकरनम. सुकमा. स्‍काममाम+.. नाली... साशाामान+.. सामान. कमान. सब १००. सा... आम. सामाका+.. धाकममान--. साइना. धाम. सहरत-न..पमान+क...स्‍ाकाना+.. सादा]. सदवरमात.. धाम... रइककामा. सा मम. अधामनाा+. शइाााू००).. जरिये ३४... सायिशाए॑+.. पके... निधन. फेककानर.. पक). ओबाओो).. स्‍ीकााक.. आया. साकमाभक.. सलेमाा००.. पकाने 


| * "एतमेव छह तोम्या ने *- तत्प्रतष्ठा।" छा]30 8-8-4 
2* अतद्वा इृदमग आतीतृ। तै030 2-7-। 
3 त्य मत्युर्म॒ब विद्यादव्त ममुतं पदम। महाएशा॥ भ0 पर्व 2।7/2 


4* गुणा शणेश्न तीयन्ते तदेका प्रक्रीतृश्वित। महा0भा0श0 पर्व 305/।6 


कहा हैं- "णी अव्यक्त बनत्यस कारण है ५ जमे क्दमदात्मक कछते हैं तत्वतीचनन्‍्तन 
हित अत 
उत्ते ही प्रधान ओर प्रकीत के नाम ते कहते हैं।" यहाँ प्रकरीत को अनादिदि और 


नित्य माना है तधा उसे ही उपादान कारण स्वीकार क्या है। 


इस प्रकार अत्यक्त, भनाददि कारण प्रकृत है थी विक नित्य है। प्रकीत 
प्रलयाव स्था मैं ब्रदम के गर्भ में अत्यक्तावस्था में दर्तमान रब्ती है इसका तर्वधा 
अभाव नहीं होता अत: यह ननत्य है। 
3- मृत्र प्रक्रत तथा प्रक्नीत के अन्य रूप 

ब्रह्मा से लेकर तणपर्यन्त समस्त चराचर शीकक्‍त के री आधीन है। वह 
गीत मूल प्रकीत टी है। कहा है- "प्रधान प्रक्रीत: शॉकक्‍त:" वह प्रधान पराशीक्‍त 
प्रक्गत णहं, अग्नि, वा, आकाआ, मन, छ्वोडे और अ्ंकार- इन आठ प्रकार 
की प्रकीतियाँ ते अन्य है, णो कि इत तमसस्‍्त "गत को धारण करती है। 

पधम महामाया परशाशीकक्‍त मुह प्रकीत री प्रकोटत हुईं तत्प+चात्‌ 
मावयीपाीधक यह तब जगट। माया, प्रत्नीत, शीक्‍्त-तसब पर्यायवाची आछ्द हैं। 
इसके अभेकधा' नाम हैं, रूप हैं। पित्त प्रदार एक ह्वर्णकार बीिबना स्वर्ण के कंटक 
कृुण्पलानीद आभ्ष्रण बनाने में अत्मर्थ है 3ती प्रकार बना प्रकृतत शौक्ति के परमेषटर 
का शेवर्य तीष्ट के कार्य में निरथ्थक है। 

वात्तव में प्रक्रीत तब्मे बड़ी गहाविधा ल्‍्य, पबसे बड़ी मायाछुप, 
५ उव्यक्तं कारण यी न्‍नत्यं तदतदात्मकम्‌ । 


प्रधान प्रकत३चेतीत यमा ह्वत्तत्वाचिन्तका: ।। पूर्म पु॥ 50 38 


तवॉ त्तम मैद्यास्प, तबते »धिक शीकतपातलिनी, पत्यकरयिणी, सा, संदरी शववं 
ददिव्यकूप्रा है। वह महाविद्याल्प ते णीव को ब्रदमज्ञान उराप्त कराकर मीक्ष 
प्रदान फरती है और हही ओऔवदध्या रूप ते उत्तकों सांत्ारिक डंधर्नों में फंशाती है। 
अनन्त ब्रह्माण्डों की आधारभृता तनातनी वह अत्याकृता, परमा एवं मुत्त प्रकात द 
है | 

तांज्य तत्व वष्वेचन में प्रक्रीत के असंडय नाम गैगनाये हैं- प्रकरीत, माया, 
प्रधान, ब्रह्म, कारण, अत्याकृत, तमसू, पुष्प क्षेत्र और अक्षर तथा भावागपेष्र 
ने प्रकात के ये पर्याय विदये हैं- अव्यक्त, प्रधान, ब्रदम, अक्षर, क्षेत्र तम, माथा, 


2 
ब्राह्मी , विद्या, अविधा, प्रक्रीत, श्ीकक्‍त और अणा। 


वेद में प्रकीत का विभिन्‍न नामी से उत्लेज है। इसी प्रकार ब्राइमण, 
आरण्यक और उपननिषर्दों में भी प्रकीत का विभिन्‍न रूपों में दर्णन हुआ है- माया 
के रूप में, आदत के रूप में, आविध्या के रूप में आद। अस्तु प्रक्रीत के विभिन्‍न 
रूप हैं।- 
माया - वेद मैं माया की प्रकीत का ही छप वहा है। एक गृचा में कहा है- 

"पंतगमक्तमत्तर स्यगायया हदा प्रयोन्‍्त मनता वविपीिचित: ।आ0॥0/॥77/। 
| " अव्यक्तं प्रकरीतर्माया प्रधान ड्रद्म कारणम्‌ । 

अव्याकृततम: पुष्य क्षेक्राक्षनामकम्‌ || तांख्यसंग्रहे पृ 5 
2" तथा प्रक्ीत पर्वाया अव्यक्तं प्रधान ब्रह्म अक्षर क्षेत्र 

तम; माया ब्राहममी ववधा आविधा प्रकरत भीवत अबा इत्यादय:। 


तांड्यपंग्रहें पुष्ठ 52 


इस श्रषा पर भाध्य करते हुए आचार्स सायण लिखते हैं- "सब उपावीधरयों 
मे रीहत परक्रह्म से संबंध रजने ताली शक्ाणातत्मका माया किस से व्यक्त होती 
उत्त व्यापक परमे३वर की विद्वान लोग एकाग् मन से देखते हैं पु 

वस्‍्तृत: मृण्रन्धों में माया और प्रक्ात रुकार्य में प्रत्रक्त हुए है।उवेताइव- 
तर उपीनिष्दद में प्रक्कीत और गाया के स्वस्नैकत्त की स्पष्ट किया गया है। 
अद्वैतवावदिवाँ की तरठ यदाँ माया को अनवर्धनीय नटीं ८, फन्‍्तु कय है 
ग्राया को प्रक्रीत णानों और इत्त प्रक्रीत का प्रेरक महे/वर को णानो। 5 ड््। 
जे 


प्रकार 3वैताबइदतर उपीनद्ध में माया को हो प्रक्तत वच्य गया है। गीता म# 


भी माया को प्रकीत का ही रूप बतशाया ग्या हैं। 


अव्यक्त- कठोीपनष्दद मैं अत्यक्त आब्द प्रकृति के एप में प्रयुक्त 85। यहाँ अध्यक्त 
४ब्द का अर्थ आचार्य क्षेकर ने 'त्म्पुर्ण गंगत का बी॥भुत" वैग्या हैं " तथा तुम्ुद 
रंणन शाय ने प्रकरीत या माया किया हैं। ह 
महाभारत में प्रक्नीत को अत्यक्त अस्त बतलाते हुए बीलबा है- 
फित प्रकार पीपत के छोटे मे बीछ में महान तक्ष छपा रहता है उत्ती प्रकार 
| * अमर त्य अप्चरनतूह स्थ * « * ** * परमात्गा ते प्रयीन्‍त णानीन्‍त | प्रग्वेद 
तायण भाष्य, पृष्ठ 872 
2* माया तु प्रत्नीत विद्या न्मावियन तु मह4द रम। ३वैता॥0 उपयनधद 4/।७ 
3- !अत्यक्तंह चर्वत्य गगती बीणशुतम । कठीएजशांवर भाष्य, पृष्ठ ।28 


4- अव्यक्तं- अव्याकृता [प्रक्रृत वा मायाह वी, पृष्ठ ।84 


0 


3त्यक्त पप्रकरत" मे व्यक्त कार्यणमत) उत्पन्न होता है। गीता में भी अत्यक्त 
गब्द प्रकृति के बशए प्रयुक्त हुआ है। उत्त अच्यक्त रूप प्रकीत ते यह सौीष्ट उत्पन्न 
होती है तथा प्रहयकाएर मैं उत्ती में लीन हो णाती है। उत्त बात की स्पष्ट 
करते हुए गीता में जा हे- "ब्रहमा के बदन के आरम्भ में अव्यक्त प्रतीत ते 
तद्द व्यक्त पद्रार्थ उत्पन्न होते हैं और फिर शीत्र के प्रारम्भ में उत्ती अत्यक्त 


धर 


पं 5 हे 
प्रकत में हीन हो णाते €ें। क्री यामुनाचार्य ने इत्त 4छोक मैं अव्यका आब्द का 


अर्थ प्रक्नीत ही वकया है। हे 

इती प्रकार वाप्त इशाण और बद्रद्दम पुराप में भी प्रत्चीत की अव्यक्त हूप 
में कहा है। 
तमत्त- ब्राहमण ग्रंधीं में तमंत्‌ रूप मैं प्रक्तत का वर्णन हुआ है। देवताध्याय ब्राहमण 
में एक स्थान पर कहा है- " ग्रीषयाँ के विद्याण को णानने ताला शरीर के बन्धन 
मे घट णाता है तथा तगस्‌ [प्रक्रीत के बंधन में परे हीकर स्वर्गलोक मैं णाता है पु 
ताण्डय ब्राह्मण में भी प्रकीत के रूप में तमत्‌ आष्द प्रयुक्त हुआ है। 

आचार्य तायण भी तमस्‌ का अर्थ माया रूपी भावरूप अज्ञान तत्व करते 
| ' वधा 53व त्थ दणी का वाम न्तश्ती महाद्रम : | 

निष्पच्नो दश्यते व्यक्तगत्यक्तत्‌तम्भवस्तथा ॥। मठा0जातति पर्व 2।॥/2 


2" अव्यक्ता व्यक्तवः तर्वा: प्रभवन्त्यय्तणागी । रात्रागम प्रतीयनन्‍्ते 
तज्राव्यक्त तंबके ।॥भीता ४/।॥8 

3 अव्यक्तात्‌ प्रकृत:। भाष्य श्री रामानुणाचार्य, गीता, पृ७ 78 

4 भीषणां विधयज्ञा य; बरी रा ह्िम्नच्यते। अती त्य तमत पार स्वर्गें लोके 


' मही यते ।। ५0 ब्रा॥ 4/24 


खा 


लत ४ व ओं । 
हैं। एम्स बब्द प्रकरत के 3थे भें अन्य ॥ न्‍यों मैं भी प्रग्कत है। 


»औीदीत- शओीदीत आष्द भी प्रकीत के रूप में तेद में प्रगुक्त है। आदीत आतद का 
अर्थ है अर ण्डत अर्थात ऑल नाऔी। 8 ता त प्रतवत के प्रमाण भी अर्ज्जीण्डत ही 
हैं। बइग्वेंद के मंत्र में औदीत को माता कहा है। यात्कावार्य 'हकते है- 


"जीदीतरदी नादेवगाता " पैनरूकत 4,/22 

धग्वेद के मंत्र की व्वाइया करते हुए जैगमिनीयार्य ब्राप्मण में ैशया है- 
आदत 5 आह पं हि पं 9! हे 
प्रक्रूत॒ का बोधक है। महीर्ष दयानन्द इग्वैद के मंत्र के भाष्व में बजे हैं- 

"इंबवर, षीव और प्रकीत अर्थात्‌ बंभत का कारण इनके अविनाओशी हीने 
ते 3नकी भी आदत तैज्ञा है। 

तत्यव्रत धामब्रमी ने औदीत का कर्थ अर्थीण्डत शीकतोप्रकीत! फिया 
हैं| हे उदयठगोर ग्ञात्त्री के मत में भी #ग्वेद की बचाओं में ओऔदीत आब्द प्रकोत 
के अर्ष में प्रयुक्त हैं। अतः कहा था सकता है वीक माता, पिता, एछुत्र सब इसी 
प्रकात के रूप हैं क्गोँंतकिक ऋणात्मक प्रक्रृतण शरीर के ही ये संबंध है। 


दास. पराइाहोन.. फिलामकी  सराहान॑भी..इमाओ+.. पक नाना». समीमाहि... ंमकक.. फककामामन. रानी. स्‍ामरमा+..सभााकरमक.. सरारीं.. पानममकीर.. दर. फोरम. सामना. सदमे... स्‍मनगा#.. प्रा. मम... स्‍फामाका..परमनामपा#.. जिन. प्रकाश... सलननीय).. समान). ऑिमाम.. सलमान... सका... सनम... समान... पाना+०... मम अरमान)... पीर. स्‍वकममाकरे.. फनरममा.. समान. आभार... आमेशंआाान.. समझा... मानक. इमबालन.. सममामा... धामरममियत.. आमजन)... जहर. भारत ओं.. दोनो... पाहॉमिकि)..फरनारीओ,.. फोरम. चाहाजम्गछ. साहलललीत.. सकाओजी...पहिकीनी..भवामीन ७... पहलशर्मित 


| * तम आतीत्‌ ।॥0 ॥0/427/3/ आती दद तमोी श्वतम्‌। मनु) ।|/5 
2 * आीदीतमाता त्ञ किता त पृत्र:। श्या ते माता श्था पिता झसथ्ा पुत्र | 


0७॥भ॥ ब्रा0 ।॥/।3/2/4, 5 
3- प्रहीर्ध दयानन्द भाष्य #ग्वेद पृष्ठ 445 


१ अओीदीत: 3बण्डनीया श्ञीकक्‍त |प्रकरात) वनत्क्त, 488 


ब्रहम- ब्रह्म शब्द भी प्रकृति के हूप में दा्जीनक ग्रंथों में प्रगुक्त है। त्ांछय तत्व 
विवेचन में विभानन्द ने प्रकत के रूप में ब्रह्म का प्रयोग फिया है। 
तत्वयाधार्ध्य दोपनम्‌ में भी बम शब्द प्रक्रीत के रूप में प्रयुक्त है। उपनीनद्दद में 
भी ब्रहम शब्द प्रकृत्यथ में प्रशुक्त है। तामवविधान ब्राह्मण में 'एवा है वीक क्‍ 
प्र्यावस्था में म्ीष्ट ते पूर्व "ब्रहम" धा। "ब्रह्म ह वा उमंग आसीत ।* 

ठ॑। ब्रेग्म शब्पते प्रक्रीत और परमेश्वर दोनों का बोध है। इ७ प्रदार 
ब्राउमप ग्रधों में अथवा अन्य स्थानीं पर था पर भी डैता दर्णन है शीक प्रशयाद्ध स्था 
में ब्रहम, तत, आत्मा या आप: थधा। उत्तढा तात्पर्य यही है वीक उत्त मय ब्रहम 


के ताष-ताध मृत उपादान कारण भी था चाहे उत्ते माया कहें या प्रकीत कहेँ। 


इस प्रक्रीत की परमैष्वर की शीक्‍त महामाया बतताते हुए नारदीय 
पुराण में कहा है- उस्त परमेश्ठर की मडाशोीफ्त के रूप मैं माया विद्यमान है जो 
ढार्यग जगत को अपने में लीन करके धारण करती है। वही वविषव की उत्पीत का 
कारप है। विद्वान लोग 3स्ते प्रक्रीत कहते हैं। - वास्तव मैं म्मस्त णेगत की 
आधारशुता प्रक्रीत शीक्‍त दी हैं। माया, भीदोत, अत्यक्त, आठिव्या सभी उत्त 
प्रक्ीत के ही रूप हैं। क्‍ 
4* प्रकीत के गण धर्म 


स्वामी दयानन्द के दर्शन में पत्व, रण और तम प्रक्षीत के तीनों ग्रुण 


अरोकयअमारे.. झाउम्या.. डरसमभा++...शडिमााा+.. सायाकाम.. आयाम. सामान... क्मन्‍मआ।.... इविककाके 
अनाकम. सांग). पका. सह... पारीमा।. शमामन. मम. उमा. धमाका अर. सेना साोममत.. इाममग.. फिकाओ-. अमपामीश.. सारोमा,.. फरंमा.. अममााा.. आक्रमामात. शाम, अममजा के. परम. परम. ददिकामर). 22... सरममिकी रान्पााक.. वामममाही. सकाांमआ..हाअमका..माामादीन..आकमगाकि.. हलाकाा.. आमबीनार 
अरमान. #े#ामक. सा... समान... भा. प्रमीगतनी,... मानक... वकिकमन...ॉमेकनाका.. समा... रमन. 


| * 3व्यक्तं प्रकरीतमाया प्रधान ब्रह्मम का रपम्‌ । 
अव्याकृरत तम: एुब्प॑ अक्राज्ञर नामकम्‌ ॥॥ ताउ्यसड 


2* यस्‍स्य श्ीक्‍्त मद्यामावा गगाहृश्रम्भधा रिणी | 
घहइवी त्पते ननिदानत्वा त्प्रक्रीत: प्रोच्यत हुध:।। नारदोीय इराण 2८27 


यतत्तीविवेचन पृ 05 


(6, 


२३४ 


हनन 


तांख्याँ के तमान स्वयं प्रकत के रूप हैं। ताँछयों के अनुसार भी तत्व, रण व 
तम स्वयं प्रक्रीत है। ताम्याठ्स्था मैं प्रक्नीत के तीनीं गुर्णी में त्ताम्यता रहती 


है। तत्व ,रण व तम का गठन इन प्रगर दीता है वीक शक गुण उसरे की वक्रया 


8॥॥ 


को रोके रहता हँ। 


तत्व, रण और तम वे तीनीं वस्तुतः द्वव्यकृ्ृप हैं, झणहूप नठीं। छौकन 
वहाँ बंका बह होती है खब बीए तत्य, रण और तम ये द्रव्पछ्प हैं, तो इनका 
गुण चब्द ते व्यवहार क्यों किया णाता है9 इतता त्माधा वेकयेतीनीं 
पृर्ष के भोम ताधन मात्र है इत्तीशये गुणीघ्वत ठोने के कारण गुण शब्द से उनका 
व्यवहार वक्‍या णाता है। वस्तुत: ये गुण नहीं है। क्योंकि गण ते भिन्‍न ही 
गृुणी का स्वस्प होता है। पैसे गन्ध से शभन्‍न पृथ्वी का ग्रुण गन्ध होता है। 
परन्तु यहाँ ती तत्त, रण, तम इनसे भिन्न प्रक्रीत का कोई स्वरूप है ही नहीं। 
ये तीनीं प्रक्रीत के स्वेरछूप &ी हैं, धर्म नहीं। 

प्रकात के ऋणमय शक्षण के विद्यय में देवी भागवत में घन्दर बर्णन _मलता 
है | ; प्रक्ात इस शब्द में प्र शब्द प्रकष्ट उत्तम? वाचक है और कीत शब्द 
तीष्टवाचक है। अर्थात्‌ षी देवी त्रीष्टिकार्य में िपुण है उन्हीं को प्रक्रीत कहते 
हैं। प्रतीत शब्द के तीन 3क्षर गत, क्रमशः लत्त, रण और तम इन तीन 
गुणों के ब्ोतक हैं। यह +ऋणा॥त्मका है। 


समाहार'. लाकेलओं!. पिन)... सढुतामंध-).. संकिमोभी+... रमन. सिह. सकाामांसि. दा ४७. ओके... परशिकामोनों.. सामान. जुकाम. द्रधाधभा+.. सीमा. स्‍कमाओी३...स्‍हरंगगा.. न्‍िलदानन.. (इराक. स्‍दुकामी+'. पापी... स्‍मजामाम'.. स्‍डनिजमना. पंडामममक..परमद्रामभाा.. स्‍ाममधा+. पाममाक'.. सानकना.... दकबन+-. िमानमाकः. शाओमी. क्‍या... मानने... आवीकमधना).. साय... पोनगनो: कारगर... राम. पाना. समन्‍न्‍मारकोक.आआवाननिक.. सकनीममान-. रोकी... परेशानी. ओोडयामा...धराफको. ममिकिंकी.....किंकोर... सोमकरओ.. मदन. आमाकभाभा. सोडा... न). धरा. 'ॉहनआक. विऑगरे.. सारमा ०७... ीकमनाक+. पालिका 


| * तत्वादीनामतद्गर्मत्वम्‌ तदरूप त्वातू। सांज्यतुत्र, 5-3 9 
2* प्रकट वाचक: प्रश्न कातश्च सीध्टवाचक: । 


पृष्टी प्रकुष्टा या देवी प्रकृत: तभ्षा प्रकीर्तता।। 
गुण तत्ते प्रकष्टे च. प्रकाशी वर्तति क्षतः । 
'मध्यम रणीस कृषच वतआब्दस्तमीत स्मृत:।। 


ऋणा त्मकस्वरूपा या क्षा च शीक्तसमी न्‍न्तता। 
प्रधाना प्राष्टिकरण प्रकोतस्तेन कध्यते।। दे!भा0, नवम स्‍्कन्ध,प थम आ0 


%|णातत्मकता प्रकात के तेतन से णीतालात तीनाँ गुर्णी ते प्रभावित 
हो णाता है। गीता में शगवान कृष्ण कहते हैं $क प्रकीत ते उत्पन्न तीन गण 
तत्त, रण, तम अच्ययदेही [णीवात्मा! को उत्तके देह में बांध ऐैते ८। इनमें 
तत्व मतरीहत, प्रदाश्षक और स्वास्थ्य देनेदाजा है। कोरई्ई उकावट देने दाता 
नहीं हैं। इत्तज़ा बन्धन ज्ञान और तब की इच्छाओं से ठीता ह। दइ्प्तरा 
"रीग्रण" तथ्णा से उत्पन्न हीकर तारों द्वारा णीव को कर्म बन्‍्यन में इत 
तीर ते बांधता ह। तीतरा "तमोगण"अज्ञान से उत्पन्न होता &- सब णीवों 
की मोह उत्पन्न करता हैं और उन्हें प्रमाद, आजलस्य और 'नद्गा में घेरे रहता 
हैं। तत्‌ ते प्त् उत्पन्न होते है, रजीमुण से वर्म और हब व तमोगशण ज्ञान को 
दाककर प्रमाद उत्पन्न करता है। णब बसी शक ग्रण का प्रतबत्य दोता है तब 
अन्य दी उतने दब णाते हैं। ज्ञान तहीदढ के समय ततीशण प्रबल हीता है उत्त 
3तसथा में शरीर छुटने से प्राणी ज्ञानियाँ के लोक को जाता है। लोभ की 
प्रबतता पर रणोगृण प्रधान होता है उत्तमें शरीर छूटने से तवाम वॉर्मयों में जन्म 
हैता है और तमीगण की प्रधानावस्था में मरने ते प्राणी मी में छन्‍्म जता है। 
ततीगुण ते उध्दगीत व प्रब् उत्ता फल है, रजोीशप ते मष्यगीत और द्वव फल है 
तथा तमीगुण मे अधोगीत व अज्ञान फल है। इततोीलए गुणों ते अर के तत्व की 
ँब जीव देवता है तो भगवद्‌ भाव को प्राप्त हो जाता है। 

इत प्रकार गीता में प्रक्नीत को ग्रणमयी अर्धात्‌ ऋषात्मक स्वीकार 
क्‍या गया है। प्रतीत को क्राणात्मक स्वीकार करते हुए गीता मैं कहा है- 
'प्रकरत के गुणों के द्वारा कर्म सब प्रकार किये हुए हीते हैं, परन्तु अहंकार से 


पु | 
प्रोषपृद बना हुआ मनुष्य "ं कर्ता हू" रेता मान लैता है। 
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हद 


प्रकीत के विद्यय में योग दर्शन में कट्ठा गया है- प्रकाश 3 धात्‌ पत्व गुण, 
गक्रया अर्धात रणोम्रण और वैस्थीत अर्धात तमीझण इन तीनों ग्र्णों ते तुकत, स्थल 


क्रमेग्डिमों' 
मुज्ष्ममगत और ज्ञानीन्द्रय, से ग्रृकत तथा पुरुष के (हश भोग और मौक्ष देने वाली 


ध््य 


प्रकीत है | योगदर्शन के अनुतार प्रकीत के धर्णों की चार अवस्धाई है। यधा- 
विशेब, आविवधष, गम और औऑहंग। पंचभशुत पंच कम न्‍्द्रय, पंच ज्ञानी न्द्रय और 
मन तक ववव्द्बाव सथा है। पंचतन्यात्रा और ॥४6ंकार तक आवियेधाव स्था है। ज्ञान 
वा आधार महत्तत्व री लिंगाव तथा है और सम्यावस्था प्रक्ीत भर्पात्‌ प्रधान 
की अवस्था डी अलिंगाव स्था है। ये चारों तत्व, रण और त॥ के अवस्था भद 
है । 

प्रकीत का स्पष्ट उल्लेख पइतेताइवरीपीनिष्द में भी हैं। उवेताइवरी0 
के अनुतार प्रकरात जीवहत, शक्ल, कृष्णछप अर्धात्‌ रण, त्त्त और तमीगुणमयी 


८ तु 
है। यहाँ भी प्रकात की कऋआणात्मक स्वीकार किया गया है। 


कुछ विटानों का कहना हैं केक शुण अपने ग्रर्णों से पृथक नहीं रह सकते 
अत: सत्त, रत व तमत इन तीनीं वा आधार होना चाहिए लेकन इन 
विल्लानीँं का यह मत भआतिपूर्ण है। क्योंकि यांज्य स्पष्ट वह रहा है वीक 
"तत्वातीद धर्म नहीं है तदरूप होने में " ॥र्धात्‌ तत्दावदि स्वयं प्रक्रीत है न बीक 


कसी के धर्म। त्तां्य के तत्वावीद गण वैश्ीषक के ग्रण के प्मान नहों हैं। वैश्ञाषक 


| * 'प्रका शी क्रया स्थीतञी हैं भूते न्द्रया त्मक॑ भो गापदर्गार्धथ द्ृशयम्‌ | "यो गदर्पीन 


2" "तामेकां तोहहितइकक्‍्तकंब्चाम्‌ " 4वेता030 4-8 


के रुप धर्म धर्मी भाव ते पर्मी के धर्म है पद्दीक सांख्य $णों को स्वयं प्रक्नीत मानता 
है। प्रकात तत्व, रण व तम की बनी है। स्वामी दवानन्द का भी यही मत 
है। इत प्रहार ते तीषण्टटाररिणी प्रह्दोत में सत्वगृण, रणोय्रण और तमोयुष का 
तमन्वय वाया णाता है। 
5- प्रक्रीत ओर ईबइ्वर 

वेद मैं वर को चेतन तथा अनन्त तत्ा बतलाया हैं। प्रक्नत को उत्तके 
पम्गुष् हुःष्ठ अतश्द बियर में आच्छादित कटा दे। चर भणातीत है। प्रकात 
धगातत्मता है। ईश्वर इस प्रकरीत में रठता हुआ भी इसके फल नहीं जाता। ' 
वह अपररणामी है परन्तु प्रक्रीत पीरणामी है। ईइवर जगत का नीमत कारण 
है। प्रक्रीत मल उपादान कारण है। इत्त प्रकार प्रततत 'ऋणातीत चेतन तथा 
अपीररिणामी है। अत: परमे३तर प्रकृत से शभन्‍न है। सर्वत्यायक होने से वह 
अभिन्न भी है। 

स्वामी दयानन्द यह स्वीकार करते हैँ वीक ब्रहमम, णीठ व णगत्‌ दीनों 
से शीत सुक्ष्म होने से इनमें व्यापक हैं जैसे ऑग्न औत तप्षक्ष्म होने मे लीहे में 
व्यापक ही णाती है। शक उपीनिषद मंत्र के माध्यम ते उत्के भाष्य में स्वामी 
दयानन्द कहते देँ गीक "श्क प्रवेश उप्रा अच प्रवेश अर्थात्‌ प्रदेश कहाता है। परमे५ 
शोर में प्रविष्ट हुए णीवों के साध भअनुप्रीदष्ट के तमान होकर बेद हारा तब 
नाम-रूप आवद की विधा को प्रदट करता है प्र ब्रहम प्रक्रृत के ॥नदर व्यापक 
हे अना नन्‍नन्‍्योी 5भिवाक शीत | ॥0 ।/।5/4/20 


2- तत्यार्थ प्रकाश, पृष्ठ ।30, सप्तमम्नम्नल्लाप्त 


होकर उत्तको अवस्था नतर शक्‍्त फरता ८ै। 

परमात्मा अनावदिद प्रदतित ते कल्प के आदी मैं सीब्ट का वैर्मांण करता 
है तथा प्र्य काए में प्रक्ठीत उत्वन्त तृक्ष्माच्त्था में वर्तमान रहती हैं उत्तका नाथ 
या द्रह्म में लय न्ीं होता। ताथण ने गर्म लोहे का उदाउरण दिदिवा है- जैसे. 
गर्म लीहे में औग्न और लोहा दीनों रहते 3 दीनीं एक नहीं फिर भी मिले हये 
हैं उसी प्रकार प्रतयविस्था में माया ॥प्रकीत और ब्रह्म दोनों शक तत्त न छीते 
हुए भी मिले रहते 6ै। इसते यह वीमह हैं वीक प्रहयाठ स्था में माया 'प्रकीतए 
रहती है जिससे इस जगत का जनर्माण होता है। णगत निर्माण के उपादान के 
रूप में यह परमात्मा पर आध्रत है, यीद परमात्मा इसे वारण रूय ते कार्यरूप 
"गत में पररिणत न करे तब क्षीब्द का जिर्गाण प्रक्रीत स्थयं नरीं कर तकती, अर्था 
गर्यरूप होने के ये यह ब्रढ्म पर आभ्रत रहती है, गैस मीतदा अपने विकारों 
तुम्भ इत्यावदद में पीरणत होने के तीहए कुम्भवार के आउवश्नत है परन्तु अपने... 
अस्‍्तत्व के 'हए नहीं। उत्ती प्रकार गुप्त प्रदगीत क्ग औस्तत्व ब्रद्मम के आऔद्रत 
नहीं वरन्‌ प्रक्रीत अनादि है। प्यानन्द के अचनुधार प्रकीत परमात्मा की तामध्र 


हैं। प्रक्रीत न ती ब्रह्म में अध्यात्त हैं न उसका परिणाम है। 


आचार्थ रामाजुण प्रकात को द्त्म का ठी भाग मानते हैं। रामाचुण 
ब्रह्म में प्रक्नीत को स्‍स्वगत भेद के अनुसार मानते हैं। इनके मत में प्रकरात ब्रह्म 
का ही अंभ् है। णीकन स्वामी दवानन्द प्रकीत को ब्रहम ते पृथक अनावदीिद तत्ट 
के रुप में स्वीकार करते हैं। ह्रह्म व प्रक्नीत दोनों पृथक सत्ताएं हैं। ब्रह्म त॒ 
का गनीमत बारण है और उपादान कारण प्रक्ीत है। यीद ब्रह्म उपने चेतन : 


ते प्षीष्ट बनायेगा तब वह पररणामी सिह होगा परन्तु ब्रह्म अपरिणामी है। 


पीरणाम धर्म प्रक्रीत हैं। इच् प्रदार दोनों स्ल्पत: क्‍भिन्‍न दोते है भी प्रतवा 
दस्था और त्षणनावस्था में श्कत्र रवने दालें €। 
5* आुस्‍्तक दर्शनों में प्रकात 

कार्य णगत के ननर्माण में दो कारण परमावर्यक हैं। एक बनीमत कारण : 
भीर टआरा उपादान कारण। मत ढारण ईबवर है और उपादान कारण 
प्रकरत। परमा त्या पूर्व विद्यगान प्रतीत से सीध्ट की उत्पात करता ै। प्रकृति 
की पत्ता को सभी आऑस्तक रहीनीं में स्वीकार किया गंगा है। 

तांछय दर्शन में प्रक्रीत का वस्‍तार पे दर्णण है। ततांड्य तत्त ववेचन 
में प्रक्त के ववीभन्‍न नाम गिनाये हैं- प्रक्रीत, माया, प्रधान, ब्रंढडम, कारण 
3व्याकृत, तमत, पुष्य क्षेत्र और अक्षर। प्रकात का स्ठजु्प बतताते हुए प्षकऋरार 
क्‍लबता है- तत्व,रण और तम की ताम्यावस्था प्रकीत है। | तंतार के तमस्त 
5३ पदार्थ इसत्ती के विकार है। प्रक्ीत के बबना कार्य जगत की उत्पीत्त नहीं हाँ 
तकती क्‍क्योंतिक अवस्तु से वस्तु की तीत्तीदढ्ू नद्ोों दीती है। हर तींछर्याँ के अनुत्तार के 
गक्ती पूर्ववर्ती आन्‍्य ते उत्पन्न नहीं होता वरन्‌ )पने कारण में पहले ते ही ववद्य 
रहता है। इस त्िट्ठांत को तत्कार्याद कहते हैं। सांष्य दर्शन में तत्कार्थववाद के 
हा न्त के हारा यह स्पष्ट किया है वीक बह कार्य णगत्‌ विनाश की अदस्था 
में अपने मल उपादान प्रकीत में लीन हो गाता है और णब पणजन होता है तब 
ईइतर की प्रेरणा में उत मृत्त उपादान में से प्राहर्शी होता है। छत प्रवार कार्य 
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| " मंत्र) ॥/8 
2* तत्वरणतमरसा ताम्यावस्था प्रक्रात | धांबड्य ॥258 
3... नाव्तुनावस्तु वी: । तांब्य ।42 | 


॥पने उपादान कारण में 'तत्‌" रूप में व्ता है आर वद उथादान कारण प्रकृपेत 


है ी किक नित्य है। 


वोगदर्बन में "अहिग" आब्द प्रवीत के अर्थ में प्रग्युक्त 8। प्रक्षोत की 


कह | 
अतितृक्ष्म स्वीकार करते हुए तुक्रार लिखता है- "मृक्ष्मावषयत्तचारहिंग पर्यवतानम्‌ " 


अधांत सृक्षम विषय आपिग ॥प्रक्रत ठक है। इस जुत्र पर भाष्य करते हुए व्यात्त 


(७ 


लिखते हैं शक इत सुत्र के द्वारा प्रकीत में ऑतिप्क्ष्मता वा व्याष्यान किया गया 


न्य् 


अपने कारण में लीन सीने दाह्य गे जगत तथा ऑहंग प्रकृतत ये ग़पीं वे 


ही अवस्थाभेद हैं। इस विषय को स्पष्ठटट वरते हुए क्रार छिषता है- 


एप है 8 ४ ० बाब गे हि 
"वीतवरषा वविव्वेधीशंगमा वा हिगा मुफायाीीण।/ अर्थात्‌ विशेष, औदिवोध, शशममात्र 


और औऑहलंग ये मणों के टी अवस्था भद्दे 6। 


पड 


वोगदर्शन में भी पत्वार्यवाद्द के तद्दांत को माना 5। प्रणयकाए में 


यह तम्पुर्ण जगत्‌ प्रकरत में जीन हो जाता है। परन्तु प्रक्रीत का कोई उपादान 


कारण नहीं हैं अत: वए वकसी उपादान कारण में लीन नदी हीती अत: उप्ले इन 


पत्रों में आलिंग कहा है। वाचस्पात ममश्र ने भी ऑहंग शब्द का अर्ध प्रकृत 
4 
पिया है। 


सोडाआरमः. अकोक्‍लाओ.. अधि... सहोआंमिन, 


खयमन्‍ी. साकोर-क मइाा+. साकिकमान+. पीकििलक. अदकिसोनक,. सडमन-... स्‍दरनन. यावाराभाक.. आन हैं... सीदृपमनी.. धारा... सकामाक. सुनामी... फपमममन+. सालमाभा+..साथा+ -. सीकाओमेक.. पुा-ध. फकाना+.. सामान. पहनायान.. ऑोहगाके.. सके जमाम. ऑडन्‍.. स्‍ााा. अक- जग. खारधजाभ.. न्‍ीकननन.. कम... कक... पा. सरदार. सॉशामभ...ियाकरे.. सा+... शाएन+.. लिन. साकनात कहर समान. शकाममन. ल्‍ नकल 


योग0 ॥/45 
अत: प्रधाने तीह्ष्म्तं निरीततायं व्याब्यातम्‌] योग व्याप्त भा0 १0 ।। 
योग0 2/।१ 


आहंगम्‌ प्रधान तीद्ू न कतचिरू्यं गच्छीत। योग0 ठाचस्पीत ममश्र 
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न्याय-वैश्वीष्रत भी प्रक्नीत की सत्ता हो मानते है। न्याय दर्शन में 
प्रुत उपादान कारण अर्धात्‌ प्रक्रीत को पर्गाए रूप में स्वीकार कया गया है। 


। न्याय दर्शन 


(५! 


गौतम ने न्याय दर्बन में परमाएुओँ से स्रीष्ट की उत्पत्ति मानी 
में परमाणु की वनत्य स्वीदार ककया मंया है। 

न्याय तांख्य की तरह सत्वार्यववाद की नहीं मानता। न्याय शास्त्र 
के अनुसार बीज काए नाश हुए बीबना $39कछर की३ उत्पीत्त न होने ते अभाद 
मे भाव की उत्पपीत्त हीती है। परन्तु याद ध्यान से देखा णाये तो न्याय में 
उपमर्दन और प्राहुर्भाव का पीर्वापर्य क्रमीनर्देश हैं। स्वामी दयानन्‍्द इस श्षत्र को 


अकर 


न्याय शभात्त्र में पूर्वपपक्षी का बृत्र बताते हैं। उनके अनुसार "णों ढीण का उपमर्दन 
करता है वह प्रथम ही बीण में था थगौ न डोता तो उत्पन्न कभी न हीता"। ह 
इस कारण से अभाव ते भाद की ततीह नहीं होती स्वयं न्याय दर्शन में भी अभाव 
मे भाव की उत्पीत्त का बण्डन वक्‍्या है। उर्तों बीज का दृष्टांत देते हुए कहा 
है- नष्ट बीण से अकर वैदा नरीं योता। " 387 ते पदते मृल बीए अवंइय 
होता है। वात्त्यायन भी इत्त मुत पर भाष्य करते हुए ।॥कते हैं- नष्ट बीए 


| मः भ के 4 
ते 3क₹ उत्पन्न नहीं थोता अत: अभाद से भाव की उत्पोत नहीं होती है। 


साममाम| ०. सामान. सीशियान..परारमन.. सुविकोकॉर. सशिक:.. पोड़ााभ१. सके आना. सडक... इमाम. सुडिरममा. लक कसा. पंदाभा+.. कायम. सुकमा... एन... सवीका+.. ऑिधापाा)ीः. स्‍ाइामान+.. सित 2]3.. सालो. सदानमत.. स्‍ाडीरा+.. ऑिरकका... सिममाग.. समान. राम. डिक... सककरमा+.. सिदाममन. दाझोरियओ,.. सहारा. स्‍ीगिल्‍म0 ०. सनक. सका. इमाम. सकिमनभ.. गरद कहने... कोन... सकोकमम-..सर-मक... दाना. स्‍ीरज रकृमभा+ा.. साकिमान-... सवाभमा.. शान... सिमभाात.. धक॒मीी.. ऑकामक.. सीकासएन.. वलीकीमा-.. सोीव्मनक.. िकिलनाााक.. डोज... सुलभ. पलक... बनना की 


| * "अभावाद्‌ भावोत्पीतिनाचिपमध  प्राहर्भावात्‌ न्‍्याय0 4/।/।4 

2" तत्वार्ध प्रकाश, अष्टम पमम्नुल्‍लात पृष्ठ ।45 

3» न ववनष्टेभ्यी निष्पते:। न्‍्याय॥], 3/2/।7 

4 ने विनिष्टाद्वोणार्दंकृूर उत्पद्यत ड्ीत। तस्मा न्‍नाभावाद्भादी त्पीतीरी 
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इत प्रवार न्याय दर्शन का अत्तत्वार्थववाद ते तात्पर्ष य८ नहीं है बिक कार्य तर्वधा 
के नवीन वस्तु है अर्थात्‌ उत्पात से पूर्व कारण में उप्तवा तर्वधा अभाव नटीं रहता। 
तैश्ीश्वक दर्शन में भी परमाएुओं को अचेतन णगत का मुह उपादान माना 
गया है। म्ृह्ठ उपादान भृुत परमाणु का अन्य कोई उपादान नी हैं, इसी शलिंश 
परगाए नित्य है। वैश्यीष्ष एन में भी तत्तार्थववाद की तरह ढार्य की कारण 
के तहुग तत्ता न्ीं मानी गयी है। उनका मत है कार्य कारण में अप्तत्‌ छूप मैं 
ही रहता है। कार्य का अपने कारण में अभाव मानने से वैशीषक का तात्पर्य यह 
है बिक षब वस्तु की उत्पीत ही नहीं हुई तब उत्तके कार्य व ग़णों का अभाव होगा। 
जैते घट ते पूर्व घट के क्या व जुण नहीं थे परन्तु मीतका थी, मातिका के क्या 
व गुण थे। म्रीतका से घट की उत्पीत्त हुई, घट ग्ीतका में था परन्तु व्यक्त 
होने ते घटरूप में पारिणत हो गया अर्धात्‌ कारण में कार्य त्मवाय छप मे है रेसा 
वैशीध्वक भी भानता हैं। पीद कारण का अभाद होता है तो कार्य का भी 
अभाव होता है। अत: कारण का अभाद नहीं है बह गनित्यरुप में सदा विद्यमान 
रहता है। द 
वेदांत दीन में भी प्रक्ीत की िघ्गानता को स्वीकार फिया गया 
यद्याप इत्तमें ववशेष् रूप से ब्रह्म का वर्णन पाया णाता है। वेदांत दर्शन का प्रधम 
| तर ब्रहमकी जगत कार्निमत कारण बतह्ाता है और दूपरा प्ष तर प्रकृत को 


| * कारणीमीते द्रव्ये कार्य तमवायात्‌ । वैज्ञयोशष्विक ब्रृत्र |8/2/। 
2- णन्माधस्य यत: । ड्हमसुत्र |/।/2 


3* प्रकरात३च प्रवतज्ञा हुष्ठा न्ताजुपरीधात्‌।। ब्हमणुत्र ।/4/23 


3उपादान कारण। ित पर भाष्य करते हुए आचार्य बकर लिखते है- वार्य जगत 
तीवयव, अचैतन और अश्द्ध दिखाई दे रठा है कारण भी उत्ती प्रकार का होना 
चाहिए क्योंतिक कार्य और कारण तमान छूप वाहे होते हैं। ब्रह्म इत्त प्रकार के 
लक्षणों वाला नहीं है इस लिए ब्रह्म ते अन्य उपादान कारण णी अब्छद शीवद ग्रुण 
वाला है स्प्रीतियां में प्रीक्षद् हैं। तीष्ट की उत्पत्ति केवल नीमतमात्र ब्रह्म के 
होने पर ही नहों ही तकती अतः यह मानना चावहिए किक प्रक्रीत उपादान कारण 
है और ब्रह्म गनीमत कारण। कुछ दाशीनकों का यह गीबचार है वीक वेदांत 

»टैत वादी दर्शन है तथा इसमें प्रक्कीत की सत्ता को ड्रहम ते पृथक नहीं गाना गया 
है। लेकिन यह उचित नहीं हैं। आचार्य अंकर ने उपादान कारण को ब्रह्म मे 
शिनन्‍न माना है। श्री रामाझ्ाचदार्य ने भी नीमत कारण द्रह्म और उपादान 
प्रकरीत दीनीं स्वीकार ये हे परन्तु वे प्रकरत को ब्रष्म का डी भाग मानते हैं। 
रामाचुण बद्रहम में प्रक्रीत को त्वगत भद के अनुतार मानते हैं। उनके अच्ुत्तार प्रकाीत 
ब्रहम का बरगीर है इतीलए ब्रह्म ही नीमतकारण है और वी उपादान कारण 


2 | ॥ 
| परन्तु इसका यह तात्पर्य नहीं किक प्रक्रीत की द्रग्म से पृथक नहीं माना गया 


(0/४! 


हैं। इस प्रकार कहने पर भी प्रह््यावस्था मेँ ब्रहम के चेतन रूप तथा उप्तके प्रीर 


रुप में अचेतन रूप दीनीं की त्तीढ होती है। श्री रामाचुण अचेतन मृत उपादान 

| * कार्यविदं जगत्सावयक्मचेतनम्ताहं च हृुशयते, कारणेनागपि तस्य ताहुप्रेनिव 
भीवतत्यम्‌, कार्यकारणयो: तालल्‍्पदर्शनातृ***«* ड्रहमसूत्र ।/4/23 , 
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2- न नीमतदारणमात्र ब्रह्म उपादानकारणं च ब्रध्मैतेत्यर्थ: ।। श्री भाष्य 


पृष्ठ ।3।7 


कारण यानि प्रक्त की स्वीजर करते हैं। स्वाज्नत प्रकवत में ब्रण्मा स्वयं ही 
परिणाम पैदा करता है। इत प्रड्गर वेदांत दर्शन में चेतन ब्रहम तत्व मे अपवैतन 
पुत्र उपपादान की शिन्‍न सता विधमान है फिसे प्रकीत कहा है। 

स्वामी दयानन्द भी बद्रहमचुत्रों में प्रक्रत को द्रदम से पृधक अनावीद तत्व 
के छप में स्वीकार करते हैं। उनके अनुतार तेदांत दर्शन मैं सीष्ट का बनीमत्त 
कारण ईवर है और उपादान कारण अनावदिद प्रत्तीत है, तर्पपूर्ण है। 
7* तीष्ट उत्पीत्त के विभिन्‍न वहा न्त और प्रद्देपर की मा न्यताएं 

प्रकरात षब साम्यावत्था ते विषमावस्था में आ जाती है तब अपने 
स्वल्पवाली तीष्ट बना देती है। यह त्ञीष्ट प्रत्य के बाद यथापूर्व बनती चत्ती 
भा रही है तथा प्रवाह मे अनावदीद है। ताफन प्र/न हैं वीक क्ीष्ट बनने ते पूर्व 
प्रतलयाव स्था में प्रद्गवीत का क्या छप धा, वह किसमें वसथत धी, अध्यक्तावस्था 
ते नर्माण की वीदशा उत्ते कितने दी तथा त्षञाष्ट वीनर्माण के क्रम में 'कन- किन 
पदार्थों की कैते-कैसे 3त्पीत हुई9 इस प्ब भीध्ट-विध्या का वर्षन वेद, 
उपनननिष्दद और ब्राध्मण आदि में अत्यन्त रोचक रूप मैं गमलता है। 

ताण्डय ब्राधहमण में कहा है- 'प्रलयावस्था में प्रणापीत शक था, न 
दिन था, न र्ीत्र धथी। वह अंधकार के तमान प्रकीत में रह रहा था उतने 
चाहा बिक इससे जगत की| उत्पत्ति कहँ।. इस समय सुर्य आदि त्रभी मुल्- 
|* प्रजापतीतवा इदमेक आती न्‍्नावइहराती न्‍न राऋातसी त्सो 5 सम न्‍्नन्‍धे 


तमीत प्रतर्पत्त रेच्छत्त श्तमम्यययत ।। ।5/॥/। शैताएम॥ ब्रा0] 


कारण में लीन थे। अतः उत्त मय अंधकार ता था। प्रतयावस्था में भौवतक 
अंधकार का ननष्चेध तो वेद में भी विया गया है। वेद कहता है, “तब न मृत्तु 
धी न जीवन, न रात धी न ीदन। वह शक परमात्मा अपनी शक्ति से ही 
अध्वा स्वधा-प्रक्रीत के ताधथ बबना प्राषवाग के प्रण. कर रहा था और उपसे 
परे कुछ न था "इसी प्रकार एल अन्य मंत्र में कहा है-[प्रा रम्भ में सब छुछ।] 
अन्धचकार था और अंधढर ते व्यापी अत्यक्त प्रक्रीत धी, और यह सब 9क्षैय 
अतसस्‍्था में जल के तमान श्काकार था। थी तुच्छ धथा। वह परमात्मा के तप 
ते शक अर्थात्‌ व्यक्त डोने हगा ।" के 

प्रक्नीत की पूर्वावत्था इतनी गंभीर व अस्पष्ट थी वीक ववद्यान उप्तके 
विषय में छुछ नहीं बता सकते और न ही सूर्य, चन्द्रादि चमकी ले पदार्थों के 
आधार पर कोई गणना की णा पकती है क्‍्योंतिक इतकी उत्पत्ति तीष्ट में बहुत 
बाद में जाकर हुई है। उस त्मय अव्य क्त प्रकीत तम ते व्यापी हुईं थी। 

प्रारम्भ में प्रक्नीत अपने तीन गुण तत्व, रण और तम की ताम्यावस्था 
में धी जैसा किक सांब्य कहता है। उत्त अवस्था में यह षगत न बसी के जानने 
8 न मत्युरात्तीदमृतं न तीह न राह्मा अहन भाद्वीत्‌ प्रकेत: । 

आनी दवात॑ र्वधया तदेक तत्मादा न्यन्न पर: कक्विनात्त ।। #0॥0/।2 ' 
2* तम आती त्तमसा गृदहमग्रेड्प्रकेते तीलल तर्वमा इृदम्‌। तुच्छगेनाभबापीहत॑ 


यदात्ती तप सस्‍्त न्मीहना जायतैकम्‌ | ह0 ।0/।29/3 


न तर्क में लाने और न प्रीतद वचिन्हों हे ग्रुक्‍्त इनीन्‍्द्रयाँ से जानने योग्य था। 
क्गौंकिक कार्य जगत अपने सृक्ष्म कारण मग्रुल् प्रक्रीत में हीन था। उत्त तमय प्रक्गीत 
की अवस्था गंभीर कोहरे के महुत्रा धथी। उत्त अवस्था में परमाण्ठ भी अयनी मुत् 
कारणावस्था तत्व, रण व तम में तीन हो चुके थे। केवल तत्व, रणव तम का 
पक्ष्म प्रधान तर्वत्र फैला हुआ धा। उत्त त्मय [प्रलयाव स्‍्था में | अतत्‌ अर्धाति 
दृषयमान जगत नहीं धा। वेद मैं कहा गया है- 'उत्त समय न असत्‌ या न तत्‌ 
परमाणु से भरा अन्तीरेक्ष भी नहीं था और न परे का आकाश ही था। उत्त 
तमय कहाँ क्या द्रका हुआ था और विसके आश्रय से धा9 क्या बड़ा गंभीर पानी 
उत्त तमय था पा 

उपरोक्त मंत्र के भाष्य में स्वामी थी ने लिया दे वीक सर्वज्ञीक्तमान 
परमे4दर और जगत का कारण अर्धातू जगत बनाने की त्ञामग्री विशाग्मान थी। 
उत्त त्मय आन्‍न्य नाम का आकाश भी नहीं था क्योंकि उत्त त्मय उत्तका व्यवहार 
नहीं था। उपत्त काल में ततोग़रण, रणीगुण और तम्रीगुण गिलाके जी प्रधान 
कहलाता हैं वह भी नहीं धा। उत्त समय परमाणु भी नहीं थे। विवशाटह भर्धाति 
णी सब स्थल जगत के जैनवात का स्थान है वह भी नहीं धथा। तलीकन इत्तमे यह 
तंप्राय हीता है बीेक जगत के कारण रूप पद्दार्थों के उत्त समय न होने का नष्ेध 
| * तत्यार्थ प्रकाग्य, अष्टम तमप्नल्लास, पृष्ठ ।43 
2*« नतदासीन्नी तदात्ती त्तदानीं नातीहणी नोव्यीमा$परोयत | 

गकमावरी व: जुहकत्य आर्म्मन्नाम्भ: विक्मात्तीदृगठनं गम्भी रम ।। 


४) 0,/|।29/ | 


क्या गया है। लेनन रेसा सततीचना उचित नहीं है। णगत व्यक्तावस्था का 
नाम है। प्रत्य में अत्यक्तावत्था का दर्णन महीधे ने किया हैं। यहाँ पर तब 
का तमाधान इत वाक्य ते हो जाता है "क्योंकि उत्त तमय उत्का व्यवहार नहीं 
पा ।" उत्त त्मय आकाओञ् का व्यवहार नहीं हो तकता था अतः कहा गया है किक. 


उत्त मय आकाब नहीं था। 


यहां प्रक्नीत का न हीना नहीं ब्ताया गया है बील्क यह बताया गया 
है बैक सत्व रणत और तमोीयर्णों के परत्मर वंधम्धावस्था में मिलने ते थी _ैत््थीत 
उत्पन्न होती है व5 नहीं थधी। भर्थात्‌ प्रक्नीत उत्त त्षमय ताम्यावस्था में धी , 
अव्यक्त धी। दयानन्द का कहना है वीक प्रक्रीत अतीद धृक्मम होकर परमात्मा 
की तामर्ष्व में विद्यमान थी। 


तीत्तरीय ब्राह्मण में कहा है "यह दृशयमान नामरुपात्मक कार्य जगत 
प्रलयावस्था में नहीं धा। न छलोेक धथा। न प्राॉधवी धी। न अन्तीरकज्ष था, 
उस प्मय अतलत्‌ था उसने विचार विकया वीक मैं लत हो णाऊं।" | असत्‌ शब्द से 
यहाँ नामरूपा त्मक जगत की अत्यक्तावस्था अऑभ्प्रेत है। "भसत्‌" ब्त्द का प्रयोग 
प्रकरीत के _हए और "सत" थरब्द का प्रयोग कार्य जगत के वैलए हुआ है। यधघीपष 
अचेतन प्रकीत में स्वयं कार्य जगत के रूप में पररिणत हो णाने की त्ञामर्धर्य नहीं हो 
तकती | तीष्ट उत्पन्न करने का विचार तो ईश्वर मैं टी उत्पन्न होता है 


| * 'नीकन्तु परद्रध्मण: प्ामर्षध्याज्यमती ब तृक्ष्म धर्वस्यास्थ परम कारण 
तंज्ञकमेव तदानीं त्मदर्त्तत।" दयानन्द ग्रन्थमाला भाग 2,प0 40। 

2* इद वा भग्गे नव विचनातीतृ। न घोरशातीतृ। न पृथ्वी । नान्‍तीरक्षम। 
तदतदेव सनन्‍मनी कुछत स्था7मीत। तै0ब्रा02,/2,9/। 
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वही मृत प्रक्नीत को कार्यर््प में पपरणत करता है। 

दयानन्द कहते हैं ॥के यछ तब णगत साष्टि के पहले अन्धकार ते आवृत्त, 
र्ीत्र रूप में जानने के अयोग्य, आकाओरूप सब णगत्‌ तथा तुच्छ अर्थात्‌ अनन्त 
परमात्मा के तम्मृब शक देशी आच्छादित धा। परशचात्‌ परमेश्वर ने अपनी 
£ प्तामर्ष्य ते कारणहूप से कार्यकहूप कर वैदया। 3 धाँत्‌ यह णगत पहले असत्‌ 
॥3व्यक्त | था और अतत्‌ मे अभाव से तीष्ट की उत्पत्ति नहीं हो तकती। ततु 
ते अर्थात्‌ भाव रूप तत्व ते ही सीष्ट की उत्पत्ति तम्भव है। भावरूप तत्व ईश्वर 
भी है और प्रुकीत भी दीनाँ के ऑस्तत्व में जगत रचना सम्भव हैं। ब्रह्म प्रकृतत 
मे जी वीक प्रारम्भ में अव्यक्तावस्था में धी, अनेक प्रकार की स्रष्टिट करता हैं 
जैसातक तैतिरीयोीपननिष्द्‌ भी कहता है वीक प्रारम्भ में यह सब अतत्‌ अर्थात्‌ 
अत्यक्त रूप अत्तत्‌ था उत्तते सत्‌ व्यक्त हुआ और इसकी अव्यक्त से ब्रहम ने व्यक्त 
गैक्या | ह स्वामी दयानन्द उपीनिष्दों में वीर्णत ब्रहम को सीष्दटद का बनीमत का 
मानते हैं। ब्रहम ही सीष्ट का उत्पन्न करने वाला है। क्योँतिक णड़ प्रधान स्व 


मीष्ट उत्पन्न नहीं कर तकता। 


| " तत्यार्थ प्रदाध, अष्टम मम्नुल्तात, पृष्ठ ।39 
2* "असल इदमग्र आत्तीतृ तती है ततदणायत । तद्ात्मानं स्वयमकु्त | " 


तै030 बद्रहमानन्द बल्ली अनु0 7 मंत्र । 


स्वामी दयानन्द सांब्य की सीष्ट प्राक़र्या को स्वीकार करते है। 
ये प्रकरीत, प्रक्नीत वक्त >र विकीत की श्रंजता में कारण की कार्य रूप मैं 
परिणीत या विकात्त से गत की वत्याजया करते हैं। दयाननन्‍्द के अनुतार णब् 
प्रक्तीत वी माम्यावस्था नष्ठ हो षाती है ती प्रक्नीत नीकचत गनियमीं के आधार 
पर वक्त की और चह देती है। प्रकृत का तर्वप्रथम ववकार महत्तत्व ह्वीद्व है। 
ही ही प्रक्ीत की ताम्यावस्था से विचीतित होकर विशष्लामावत्था का बोतक 
पगहान्‌ के छप में तर्वप्रधम आविश्चत दीती है अत: उत्ते म्रहत्तत्द कहते हैं। महतत्तत्व 
ते अ्दकार और अहंकार से मन कीअमभव्यीक्त स्पष्ट ही है। तत्वप्रधान अहंकार 
ते पांच ज्ञानी न्द्रय पांच क्मे न्दरयां ओर ज्यारख्वें मन की उत्पात्त होती है। 
तम: प्रधान अहंकार ते आब्यतन्यात स्पर्शतन्मात्र, रूपतन्गात्र, रप्ततन्मात्, गन्ध - 
तन्मात्र इन पांच तुक्ष्म भतीं की, छद्ध स्वरूप पंचभ््तों की उत्पत्ति होती है। ३ नई 
की स्वामी जी "तत्वपरमाए्ु" कहते हैं। इन सक्षम भतों या तत्व परमाएुओं के 
तंयोग से पंजीकरण प्रक्रिया ते पांच स्थुशशरतीं- आकावा, तागु, ऑग्न, जल और 
पृथ्वी की पझीष्ट हुई। 


जब ईव्वर इस णगत को रचता हैं तब्य कारण मे कार्य रचता है। जैसा 
यह कार्यणगत दीखता है वैत्ा ही इसका कारण-है। सक्षम द्रत्यों की गमलाकर 
स्थल द्रव्याँ को रचता है तब स्पुल द्रव्य होकर देखने और व्यवहार के यीग्य ह' 
हैं और यह जी अनेक प्रकार का णगत्‌ दीबतठा हैं उत्तकी छइती कारण में ईश्वर ने 
रचा है, जब प्रतय करता हैं तद इस स्थल जगत के पदार्थों के परमाणुओं को पृथ 
पुथक कर देता है करगोँक जो-णो स्थूल ते श्रक्ष्म ोता है वठ आंयों ते देफने में 


नंणों आता तब्च बातो जाग ऐसा तमइते हैं कक द्रव्य नएीं रहा परन्तु 


ठह चृक्ष्म होवर शक्ाओ में ही रहता है, कया सारण का नाश कभी नहीं 
होता और नाव अदयन को कहते हैं अर्थात्‌ वह देखने में न आये। णंध्य शव-शफ 
परमाणु पृथक-पुथक टी जाते हैं तब उनता इशन नहीं छोता फिर णब वे ही 
परमाणु मिलकर स्थूत्त द्रव्य होते हैँ तब तीष्ट में आते हैं। 

दयानन्द के अनुतार "तब्सते तृक्ष्म टुक्मा आश्त णो काटा नर्वीं जाता 
उत्तका नाम पश्माहु, ताए पर्माणुओं ते मे हये वा नाम अछु ठे। दो अछु 
का शक हृयशक थी स्थल वात ८, तीन द्ूयएक का औरग्न, चार दृयएणुक का पंत 
पांच दृयएुफक की प्रध्वी आद हृग्य पदार्थ होते ८ ' तीष्ट में परमाण बाद में 
उत्पन्न हये। तीष्ट क्रम में महत्तत्व प्रक्ीत का प्रथम विकार है। महछ्त्तत्व के 
पश्चात अहंकार की उत्पत्ति हुई। अहंकार से प्रकीत में पृथकता का भाव उत्त्पन्न 
हुआ फित्तके परिणाम स्वरूप पमृक्ष्म अवयवों के रूप में पंचतन्मात्राओँ की उत्पीत्त 
हुई। परमाए पंच तन्मात्राओं के सुक्ष्मतम अठयवों के रूप में उत्पन्न हरये। 
परमाएओं की उत्पत्ति के प+चात्‌ की मीष्ट उत्पत्ति तांड्योँ ने लगभग नन्‍्याय- 
तैग्ीषक के अनुसार मानी है। न्याय वैशज्ीबक प्रतीत की परमाणु अवस्था तक रहे 
णबीक तांछ्य प्रकरीत की उत्तसें भी सृज्ष्म अठस्था सत्वत, रण द तम तक पहुँच गंगा। 
लैकिन इनका आपत्त में कोई विरोध नटीं हैं। स्वामी ओमानन्द णी कहते है 
"जहां से नन्‍्याय-वैज्ञीषक ने स्थुत सीष्ट का क्रगा ददिषाया है वहीं से ज्षांज्य मृत 
पड़तत्व की बोण में सृक्ष्मतर एवं तृक्ष्मतन त्ीघ्ट के क्रम की और ग्या है। जिस 
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|* स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ 3काया, अब्टमस्मुल्तात,पृष्ठ ॥53 


जड़तत्व के अन्तर्गत ववश्च और आए दोनीं प्रवार के गड़पग्रार्ष है वह सबसे प्रथम 
जड़तत्त तीन गुण दे तत्व, रत आर तमत।“ स्वयं स्वामी दयानन्द के अजतार 
शाधिक के परमाएवाद व तांण्य के प्रकीतवाद के शद्ठान्त मे कोई घिरीध नही 

है। उन्होंने तांज्य के प्रक्रीतदाद और वैश्ञाषक के परमाए्वाद का तामंजत्य- 
स्थापित वकया है। तांज्य के परिणामदाद और वैज्ञलीषक के आरम्भवाद की भी 
अदिरोधी बनाकर यधा स्थान नियौणित किया हैं। प्रकत ते विक्लौत परीरणाम 
है और पर्माण॒ुओं का तथीग त्ीष्ट का आरम्भ है। 

दयानन्द के अनुत्ार वैदिक पदर्शन तीष्ट उत्पत्ति के छः शिन्‍्न-भन्‍न 
पछहुओँं पर अहृग-अंतग विचार करते हैं, णैसते मीमांता में कर्म, वैशज्ञेशधिक में काल, 
न्याय में परमाणु, योग में पुृर्षा्थ, क्षांडय में प्रक्रीत और वेदान्त मैं ब्रह्म मे 
मीष्ट की उत्पत्ति गानी है। ् स्वामी दयानन्द इसे वर्णन का ढम भेद मानव 
घद्दर्षनों में त्मन्तय स्थापित कर देते हैं। 

दयानन्द के अनुतार त्ञांख्य के गण परमाणु की वविवीडत हुई शौकक्‍त है। 
ववखण्डन के पन्‍्चचात्‌ परमाणु अवदयर्वों में ठिभाणित न होकर तत्व, रण व तम में 
परीरवीतेत ही गाता है पत्माण के 'वछाण्डन के विषय में आश्लोनक विज्ञान की 
भी यही मान्यता है। विज्ञान के अनुत्तार पर्माण विबण्डनीय हैं। बीडत होकर 


| * पातंगतल वीग प्रदीव, पृष्ठ १8, ओमानन्द तीर्थ 


2* स्वामी दयानन्द, तत्याथ प्रकार, अब्व्मतमुल्तात, पृष्ठ 


यह तीन छवपों प्रोटोन इजेक्ट्रोन ; न्यूट्रीन में विभाजित हो णाता है। विज्ञान 
की प्रोटीन, इलेक्ट्रोन व च्यूद्रीन की मान्यता त्ञांब्याँ के तत्व र"ण व तम की ही 
है। ज्ञान इन्हीं तीनों ते परमाएण्ओं की उद्पक्ति मानता है। 


परमाए के तंवोीग० ते दही आकाबा, वासु, आऔग्नि, ण६ 


बनना 


और पृथ्वी की 
पीष्ट हीती है। दयानन्द क्षीघ्ट विवरण में तीतरवोीपीनिषर का एक मंत्र प्रस्तुत 
करते हैं-" उप्त परगमेशव? और प्रढ्ीत ते आकाओ अवकाओ अर्थात्‌ जी कारएल्‍प द्रव्य 
तर्वत्र फैल रहा धा उत्तकी इकट्ठा करने ते अवकाओ उत्पन्न सा छीता है। वास्तव 
में आकाश की उत्पत्ति नों होती क्रयाँकि बिबाना आकाओ के प्रकृाीत और परमाणु 
कहाँ ठहर तकें9 आकाओ के प्रचात्‌ वात, वाशु के पररचातु ऑग्न, ऑग्न के 
पश्चात्‌ णल, णल् के पशचात्‌ पृथ्वी, पृष्ठी ते औरषोध, औषद्याधयाों से अन्न, 
अन्न ते वीयूर्य, वीर्य ते पुरुष अर्थात्‌ शरीर उत्पन्न हीता है। यहां आकाशागीद 
क्रम से और छा न्‍्दीग्ग में ऑग्नयागीद, श्तरेय में जलावीिद क्रम से प्ञाष्टट हुई ।" 

दया नन्द का कहना है वकाक णंब महाप्रहय होता है उत्तके पश्चात आकाशओ 
आवद क्रम अर्थात्‌ णंब आकावा और वा का प्रतं्य नहीं होता और भग्न्यादि का 
होता है, ऑऔब्नयावदि क्रम ते और जब विद्ठत औग्न का भी नाश नहीं होता तब 
जल ढ्म ते त्ीष्ट होती है। अर्थात्‌ णित-ीणित प्रतय में पहां-णढां तक प्ररय होता 
हैं बहां-वहां ते व्ीष्ट की उत्पीत्त हीती है। 

त्वामी दयानन्द का नष्ट उत्पीत्ति #क्रया का वर्णन अपने में वैज्ञानिक 
है। एवं इतकी ग्रुष्य-मु्य बातें आश्लीनक विज्ञान की थोणों ते पूर्णयया मेत् या 


|  तत्यार्थ प्रकाञ्णष, अब्ठमशगुल्लास, पृष्ठ ।48 


जाती हैं। उनका कछना हे कफ य८ तमस्‍्त द्रद्माण्ठ, णित्ञ्मँ तुर्च जैसे श्वं इतसे 
भी ठृहत्‌ करोड़ों पिण्ड हे आउचर्यणनक हछूप ते छढदू हैं। परन्तु परमात्मा के 
पम्प्रष्न तुच्छ एवं उत्तके #कीचित मात्र प्रद्देश में दें। एमात्मा अनन्त 5, विश्व 
तानन्‍त। हमारी पृष्ठी व बगोत के अन्य आकाओञीय पिण्ड परमात्मा ने पंचश्चर्तो 
मे उत्पन्न वक्‍्ये हैं। हमारी पृथ्वी पछते महूर्व का ही शक भाग थी, बाद में 
उत्तते पृथक हुई। पृथ्वी, घचुर्य इत्यातीद पिण्ड दयानन्द के अच्नतार गीतशीज्ञ हैं। 
'पृध्वी ततीहत ततौरमण्डल के अन्य ग्रह अपने उपग़्हीं के ताथ घूर्य के चारों और 
भमण करते हैं। ढ प्र्ग पृथ्वी आद का आकर्षण करता है तथा परमात्मा समस्त 


रे 


प्रदमाण्ड को अपने आकर्षण ते धामे हूये हैं। 


दयानन्द का कहना है वीक गैत्ती तीष्ट हमारी इस पृथ्वी वर है वैत्ती 
डी अन्य ग्रहों पर भी स्ीष्ट ठोगी परन्तु शरीर की बनावट में भद होगा । 
परमात्मा ने अच्य ग्रहों पर भी मानवीय त्ौष्ट में पृष्वी के तमान वेदरूपी 
ज्ञन का प्रका॥ किया है। 

ती४ध्ट-उत्पत्तिनीवधा वेदों में अत्यन्त दैज्ञातनिक रुप में मिलती है। 
यहुर्वेद के पुर्च चुक्त में भी सध्ठि 3त्पात्ति हुतान्त पाया णाता है। तृफ्त के 
अनुतार परमात्मा ने ब्रहमाण्ड को इक्फीत प्रकार की पक्षामग्री से रचा और 
एक-एक लीक के चारों और हात पररीधयों का विनिर्माण विक्या इनमें "पीडला 


पम्द्र, दृतरा ऋरेण्ठ तीहत वागु, तीपतरा मेघगण्डत् का वा, चौथा ह्वाष्ट जल 


|" दयाननन्‍्द ग्रंधमाला भाग 2, पृष्ठ 408 0 से) । 


2 दयानन्द अधमाता, भाग 2 पृष्ठ 43। 


पचवा चब्वाष्ट जल ते उमर एक प्रवार की दायु, छढ्टा अत्यन्त तब वाग्म 'ितको 
धनंधय कहते ८ तथा तातवां तत्रात्मा वा णोी कि धर्णय ते भी सूक्ष्म है। ० 
ये तात आवरण हैं जिनमें ते प्रत्येक्ष शक हुसरे से उत्तरीत्तर सूक्ष्म हैं। परमात्मा 
ने सर्द, चन्द्र आद पदार्थों की रचना की और फिर णीवधारियाँ के आरीरों 
की पुृथक-पुथक णावत के अन्ननार रचना की | 

परमात्मा ने जित्त प्रकार के तूर्य, चन्द्र, धौ, भ्ीग 3न्‍्तीरेक्ष और 
तत्रस्थ तब ववजष पदार्थ पूर्वकश्प में रचे ये वैते ही इत कल्प भर्थधात्‌ इत पीष्ट 
में रचे है तथा सब लोक जोका न्‍्तरों में भी बनाये गये हैं। गष्ट की उत्पीत्त 
और प्रतय दीिदन और रात की तर चउते रहते ८ैं। हती ते दवानन्द तीष्टीक़या 
की क्रम से अनावीद कहते ८। तीष्ट वो रचना करना और उत्षका प्रतय करना 
दोनों दी ईसवर का स्वभाव है। यह उत्पीत्त और नाग की व्याषया ईविवर 
पदा मे करता आया है और सदा करता रहेगा। इत प्रगार तीष्ट और प्रतय 
का क्रम प्रवाह तैं अनादद हैं। 
8* प्रकीत के तंबंध में विशिन्‍न आचार्यों के सिद्धान्त और दयानन्द 

ईडवर, जीव और प्रक्कीत के संबंध में ठिचारों की परम्परा वेदों मे 
लैंकर आस्तक दर्शनों तक आवि्छनन रूप में चली आई। प्रक्नीत के तंबंध में 
| " दया नन्‍्द ग्रंधधाला, शा 2 पृष्ठ 4॥8 
2": (र्याच जग्म्ती धाता यधापुर्व॑मकल्पयत्‌ | बदवें च पृथ्वीं चान्‍्तीरक्ष्मषी 


स्व. ।4। ४0 40/490,/3 


विभिन्‍न दाशशीनक आचार्यों ने अपने-अपने मताजुथार प्रादीन तारडित्य का भशाष्य 
वैक्या | 

प्रकरत के वबषव में आर्यम्नीन देशीषक तुत्र पर भाष्य बरते हृए वीतपतै हैं- 
भावरुप, कारण ते रीढत जी जिनत्य पद्वार्थ है दही "गत का मुह कारण है। मृत 
कारण प्रक्ीत की वीतीई में जगत रूप ढार्य पएँंग है। क्योंकि कारण के डीने ते 
टी कार्य पीता है। भआर्यप्नीन की दीष्ट में प्रवतित को देदान्त दर्ान में प्यादान 
कारण माना गया है। क्योंकि परमात्मा के वत्न मे और प्रक्ोत के १पएणाम से 
यह णगत उत्पन्न ता टै। 

स्वामी दरईनानन्द के अचुतार प्रक्रीत णगत का उयादान कारण है। यह 
तब णगत पहले प्रकरृत की दक्षा में छपा हुआ धा और न तर्क से माह्ठम हो 


तकता था। इन्डोंने प्रक्नीत की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार की है। 


वाली माना हैं। इनके अनुत्तार वेद में प्रक्नीत का नाम "आवि" है। यह तत्य 
नियम मे दकी रहती है, हु 3 न्‍मा तथा प्रहय काल में रूपी की ननिगलने ताएशी 
है । 

प्रक्ीत के विषय में उदयदीर श्ञा स्त्री लिषते हैं- #ग्वे दाद तीहता 
गंधों में सव्धा, आदीत, ॥ऋण तथा दक्ष आद पदों ते प्रक्रत का जगत उपादान 
| तत्कार्य कलंगम। वै 4८।/2,/र्य भाष्य पृष्ठ 295 
2"... शीदवै नाम देवत बृतैनास्ते परीतवृता। अर्ध्व0 ॥0/५/30, स्वाध्याय 


सन्दीह, पृष्ठ 58 


के रूप में स्पष्ट तथा विश दर्णन मिलता है। 


स्वामी दयानन्द स्पष्ट शब्दों में कहते हे शक जगत का दारण प्रक्मीत 
अनायेद पदार्थ है। वैद में प्रकीत की अनादाद स्वीवार करते हुए मध्नीर्ष पते 
हैं- णीव परमात्मा और जगत ठा कारण [प्रक्रीत) तीन पदार्थ अनाददिे और 
नित्य हैं।' 

3पनिषद के अचुतार महा ने प्रक्नीत को अनावींद मानते हुए वेश्या है- 
जी ०न्‍म रोण्त तत्व, रण, तमोगुणल्‍्प प्रकृषत है। वी स्वल्पावार ते बद्धत 
प्रणारूप हो णाती ढै। न प्र्कुत के विक्का में महीब दवानन्द तांज्याँ के तमान 
है। वे तांब्यसृत्र के अनुतार िखते हैं तत्व! हद, रण! मध्य, 'तमं जाडय 
अर्थात्‌ पड़ता तीन वस्तु मिलाकर जी एक संघात हैं उत्तका नाम प्रकृत है। - 

तेद उपननीषद और एशनों के आधार पर गठीर दवानन्द अपना मनन्‍्तव्य 
त्पष्ट करते हुए शलिखते हैं- अनावीिद पदार्थ तीन हैं। शक ईरवर, द्रतीय णीव, 
तीतरा प्रक्गीत अर्धात्‌ जगत का छपादानूं कारण, इन्हीं को वनित्य भी कहते 
हैं। णी नित्य पदार्थ हैं उनके गुण, कर्म और स्वभाव भी नित्य हैं। 

इत प्रकार स्वामी णी ने इपवर, णीव और प्रकीत तीनों को अणन्गा 
माना है। इन तीनीं तत्वों में से परमेश्वर राबफा आधार तथा पर्वव्यापक है। 
और तभी तत्व व्याप्य है। दवानन्द प्रकृति की बनत्यता को एक शाइवत त्त्य 


के छप में मानते हैं। 


आयाम. सरमिक्ान.. धन्‍मा#क.. आरशरोमकन..ाकिन.. का. ओडमारनमात.. +िममा्रिल्‍भ.. इाममाार'...स्‍हभमाकः... किस ेंमन७. .आरवाभा+. आंकाभ+.. रहना... डोसभाामओ.. सार». आया. ्लाकाममन... ्राजगा+.. पाने. सोसंधामम+.. समा. धोबााक... स्‍लेशीमका..स्‍ाउाममाम.. संदाा+.. स्‍ोशभामाभ. राम)... गाना... रा. पराशाा॑. सपा. पमामानक.. आमकामान.... सना. पक मम-... समान. साापममर.... स्‍फाइान+... सवामामानी.. झमममतकक... ००-3०. अरमान... दाम. समन... सभिलकीान.. शरमन्‍मान...सडसारमक ०... साहारमयीम-. सुकाका:. प्रमिोक)..पनमिकोमन.. कोन... ककानयरन.. स्‍ामााम. स्‍रापाक. विमानन... भि, 


| * दया नन्द भान्य #0 |/।54/30, 0 44/2 
2* अणामैका होीषितयुक्तकृब्णा बही: पुणा: तणमानां स्वहूृपा:। श्वेता0 
304/5 


3- तत्यार्थ प्रवारा, 3ष्टम पम्नल्लास,पृष्ठ ।40 
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स्वामी दयानन्द की ज्ञान मीमांता 


अकाकामाक व्काममामन.. सपा... सरधधानाक..स्‍ाइदमेक,. स्‍मााममक0..स्‍राकमकि..स्‍हहहॉगिओ.. पुकपाभाका- समा. सलाम. .स्‍ामांजाको'.. सुकायममयो'.. पदकिम+. जराकान.. स्‍कमममाप.. पाम्गिदीक'.. सयकममे. आला... पपाभमाकने.. आमवधिधआत.. समा. धकामामना+...कारमभक+.. सदमे. अम्मा, 


।* ज्ञान का स्वस्ूप 

सभी णीवधारिरयों में मन्नष्य की वविष्षेध्ता उसका ज्ञान है। ज्ञान मनुष्य 
के ऐहए अत्यन्त आवइ्य्यक हैं। ज्ञान के कारण ही वह अन्य णीचवों से पृथक है। 
वह यहां अन्य ववषयों का वचिंतन करता है वहां ज्ञान को भी विचार का 
विषय बनाता है। भारतीय दर्शन में ज्ञान किसे कहते हैं9 ज्ञान प्राप्त के क्‍या 
ताधन है9 इन विषयों पर काफी विद्यार वीिक्या गया है। उपीनषद ज्ञान को 
दो भागी में ब्रांटता हैं- परा विद्या और अपरा विद्या। परा विद्या की 
इत प्रकार पीरभाषित कर तकते हैं- णितकोी णानने से सब कुछ वा ज्ञान हो णाता 
है। इतका ननिष्केधात्मक पक्ष अपरा विद्या है। तीकन उपननष्ददों में ज्ञान और 
उनके ताधन आधी ववष्यों पर प्रमाण सत्र की हीष्ट से विवेचन नहीं है। 
न्याय-दर्शन में इत्तका वीवश्ीष्च रूप से विवेचन हआ है। न्याय ज्ञान को मीक्ष 
प्रप्त का ताधन मानता है। ज्ञान स्वतः क्‍या है और उत्तकी प्रगागीणकता कहां 
तक है9 यह जानने के लए ज्ञान, ज्ैय, ज्ञान का ताधन यान प्रमाण और ज्ञाता 


इन चार विष्ययाँ का गनिल्‍हूवष जैकया णाता है। 

स्वामी दयानन्द का ज्ञान ततिद्यांत यधार्धाद के अनुछूुप है। स्वामी 
दयानन्द ज्ञान को इत प्रकार परिभागक्चत करते हैं केक "यधार्थ दर्शन ज्ञानीमीत" 
अर्थात्‌ यधार्ध दब्बन ही ज्ञान है। "ज्ञान उत्तकी कहते हैं जिकसे ज्यों का त्यीं 


जाना जाय अर्थात्‌ जी पदार्थ गणित प्रकार का ही उत्तको उसी प्रवार जानने का 


नाम ज्ञान है। ज्ञन तीन प्रकार का है- ।* यथार्थ ज्ञान 2* गिथ्या ज्ञान 

3- तंशयात्मक ज्ञान। तंप्रयात्मक ज्ञान ऑनर्णवात्मक होता है इसीलएमनुष्य तंप्राय 
की वैत्थीत में नहीं रहना चाहता। वह हमेशा यथार्थ ज्ञान को णानने की 
कौगरिश करता है। यधार्थ ज्ञान के शए ही ज्ञान या प्रमा शब्द का प्रयोग 
होता है। स्वामी दयानन्द यधार्ष ज्ञान को इस प्रकार पीरभागीषत करते हैं- 
"णजिसते पदारधों का यधार्थ स्वरूप बोीधहोवे वह विद्या और 'जिसते तत्वस्वरूप न 


में पी 
जान पड़े, अन्य में अन्य की ह्लींह होवे वह अववद्या है।" 


तत्य ज्ञान की प्रामाणिणकता का आधार पदार्पष की अनुक्पता है। पदार्थ 
का यधार्व दर्बनन उत्तका अपने त्वभाव का ज्ञान है। आचार्य बंकर तत्य ज्ञान के 
विषय में कहते हैं णी वीिकती अन्य ज्ञानके द्वारा बाधित न हो वह ज्ञान सत्य 
है तीकन धंकराचार्य जगत को भ्रम मानते हैं जितका उनके अनुधार परमार्थ में दाध 
हो जाता है। स्वामी दयानन्द शंकराचार्य की इत बात मे वीक सत्य ज्ञान वह 
है जी वकती अन्य ज्ञान ते बाधित न हो सहमत हैं परन्तु दयानन्द की सत्य ज्ञान 
की व्याझया किसी सत्ता विवद्नेष्न ते तंबीधत नहीं है। उनके अनुसार हर वस्तु 
के यधार्थ स्वरूप को जानना दी तत्य ज्ञान है। "णी तत्य है उत्तकों सत्य और 
णी गमिध्या है उत्तकों ममिथ्या ही प्रीतपादन करना सत्य अर्थ का प्रकाश समझा 
है। वह सत्य नहीं कहाता जी तत्य के स्थान में असत्य और अतत्य के स्थान 


| * स्वामी दयानन्द, तत्यार्ष प्रकाश, तप्तमसमुल्लास, पृष्ठ ।25 


2* स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रकाश, नवमत्म्ुल्लात, पृष्ठ 58 


में सत्य का प्रकाश किया जाय। न्तु णो पदार्थ जैसा है 3उत्तकी वैत्ा डी कहना, 
| 
'लखबना और मानना तत्य कहाता है।" अर्थात्‌ पदार्थों का यथावत्‌ मानना दी 


पत्य ज्ञान है। 


ज्ञन णीव का धर्म है। ज्ञाम के दी प्रवार हैं-।- स्वाभाविक ज्ञान 
2. नीमीतक ज्ञान। स्वाभाविक ज्ञान नित्य रहता है- और नीमीतक ऑनित्य। 
आत्मा की अपने ऑत्तत्व का ज्ञान स्वाभाविक ज्ञान है परन्तु चद्च श्रोत्र इत्यावद 
इक्द्रियों पे जी ज्ञान प्राप्त होता है वह नैीमीतक ज्ञान है। इीन्‍्द्रयों ते प्राप्त 
होने वाला तारा ही ज्ञान सत्य नहीं होता क्योंकि ड्डीनछयों का द्रव्य से ततीधा 
संबंध नहीं होता उनका तम्पर्क गुणों ते होता है। इतीलश तत्व के स्वरूप कौ 
जानने में इ ॉद्रयें अंग्रतः: तफल होती है। तीद्वण ज्ञीहद पदार्थों के ज्ञान को, उनके 
वास्तीवक स्वरूप को जानने में त्मर्थ होती है। तत्वों के स्वरूप को पदी-सही 
जानना डी तत्य ज्ञान की भीतम प्षीमा' है। तत्वज्ञान का औतम लक्ष्य मनुष्य के 
तदगुणों का उन्‍नयन करके मुक्त प्रदान करना है। इतसे बढ़कर ज्ञान की और 


क्या उपयोगिता होगी। 


2- ज्ञान की सीमा 

यह एक बहुत महत्तपुर्ण प्रघन है किक क्या हम लोग क्षब कुछ जान तकते 
हैं। यह तत्य है केक हम लोग सब ठुछ नहीं जान सतकते। हम जो ज्ञान प्राप्त 
करते हैं वह सही भी हो तकता है, गलत भी हो सकता है और आशिक सहीं 
भी हो सकता है। स्वामी द्यानन्द कहते हैं कक आत्मा का ज्ञान तीगमत है 
और इतीलए वह ब्रहम के समान तर्वज्ञ सर्वशीक्तमान नहीं हो सतकता। णीव या 


आत्मा सीगममत यीग्यता के साथ सीगममित समय में यह नहीं जान सकता कक क्या 


मॉकोलिशेश.. पुलिलााात.. ओवकततन. सीविशम्मा'. किक... जला गे अेदेकांसरमा सारकाना. सीडॉम्मनन.. आलिककामभ 
धर कमान. मामा. कारन... सिम. सीमा... खाक क..डिनामा-.. विमानन. सुकमा. स्‍शमभान-.. सिम. स्‍कममना.. स्‍यनाओ न. कोमना-. स्‍िममा. सुकमा. दमन सम. कान... पालना. डाला. स्‍ाहरायाप-.. दिकामानन. स्‍दआ+ न. साक कान... कमा... मासबन. पीदरमा.. सनममकं+.. पकमभार+.. सकन्‍माा-+. कसा पिा.. डल्‍न्‍गा. कान. डाभलक, सकमाम. खइमवरमेक.. सा मम. परमीमनीकान.. पुशीसामक-. हवन... इनकम, 
कमा. सोसममारे.साभागाबाक.. कमा 


तत्याथ प्रकाश, भ्रीमका, पृष्ठ 2 


असी मत है। 

स्वामी दयानन्द के अनुसार ज्ञाता के णानने की शीकत बहुत तीगमत 
है। यह सब कुछ नहीं जान तकती और जो तुछ यह शक बार जानती है उसे 
हमेशा के बलिए स्मत में नहीं रख सकती। दूपरी बात यह है गके गणस मन से 
वह ज्ञान करता है वह भी एक तमय में दी ज्ञान नहीं कर तकता। मन शक 
तमय में केवल एक ज्ञान प्राप्त करता है और हड्डी नच्द्रयां मन वी तहायता के बिना 
कोई कार्य नहीं कर क्तकती। ज्ञान शक शेीन्द्रक ज्ञान है लीकन मन और आत्मा 
तहायक हैं। इ्ी-न्द्रयां केवल उद्देश्य के एक पहलु का ज्ञान ऐती है। हमारा मुछः 
उद्देश्य वस्तु के वास्तीवक स्वरूप को जानना ह। इडॉीन्‍्द्रय द्वारा वदये हुए विष 
प)यः समान होते हैं लीकन उनका महत्त ज्ञान की प्राप्त में वी६ करना है। 
ये तीद्ध मन और आत्मा के काम पर जैनर्शर है। आत्मा 3न्‍्तम रूप ते नीच 
करता है शक क्‍या तही है और क्या गणत है। 

यह तत्य है की णीव या आत्मा अल्पज्ञष है और उत्तके ज्ञानताधन भी 
तीमत हैं अत: वह पूर्ण और अतीदग्ध ज्ञान नहीं प्राप्त कर प्षकता |. लीकन 


स्गो 


स्वामी दयानन्द इत्त बात को स्वीकार करते € किक यींद मनुष्य प्रमाणों का 
ठीक उपयोग करे ती ज्ञैय वस्तुओं वा नीडरिचत और असीदिग्ध ज्ञान प्राप्त कर 
तकता है। 


| * 'जीव वा पामर्थ्य शरीराद पदार्थ और साधन पीरीमत है।" 


तत्याथे प्रकाश, नवमतमृुललास, पृष्ठ ।54 


डा! देवताण ने "ज्ञान के स्मोत और तीमाएं ऐैअ में ज्ञान की तीमाएं 
बताते हुए कहा दे वीक यीद वब्मारी जानी चन्द्रयों की तथा ऑधिक नौती तो हम 
कुछ और रेता जानते णो अब नहीं जान तकते। किन्तु यह कहना ठीक नटीं। 
इनीन्‍्द्रगों से हम संवेदन करते हैं जानते नहीं हैं। डा0 देवशाण ने ज्ञान की तीमाएं 
तर्वधा 3नुपत्ुक्त रूप से बताई हैं। ज्ञान की तथध्गात्मक त्तीमा तो अग््न्‍रय हीती 
है कक्न्‍तु ज्ञान की ताीकक तीमा नहीं हो तकती अर्थात्‌ स्वस्यत: तुछ अज्लेय नर्ीं 
ही सकता। 
3- प्रत्यक्ष प्रमाण 

यधार्थ ज्ञान की प्राप्त में प्रमाण अर्धात्‌ ज्ञान के साधनीं का वव्रेष्च महत्व 
है। भर्तीदग्ध, भविपरीत बोध प्रमा है और इत बोध का त्ाधन प्रमाण है। 
प्रमाणों के विषय में दयानन्द न्‍्यायमत पर आश्रित है। प्रमाणों की संध्या और 
इनके तशक्षण मुष्यत: न्यायश्ञा त्त्त्र के अनुतार निधारित फिये गये है।। 

प॒त्यक्ष के विध्य में स्वामी दयानन्द न्याय चुत्र के अनुत्तार कपते हैँ "जी 
श्रोत्र, त्वचा, चह्न, 'णहवा और प्राण का शब्द, स्प्ज, रूप,रस और गंध के 
| " दृष्टव्य-यद्देव लय -समकाली न दाशीनक तमसत्गाएं, लेख ।, 

म0 भा? दर्शन पीरिधद्‌ ।955 
2* "इनमें से प्रत्यक्ष के शक्षणाददि हैं जोे-णी तुत नीचे बहजेंगे ते सब 

न्यायश्ञा सत्र के प्रथम और हतीय अध्याय के जानो। " सत्यार्ध 


प्रकाश, तृतीय पम्ुल्लात, पृष्ठ 3: 


ताथ अव्यवीहत अधांतू आवरफणरीहत पबंध होता है, इन्‍द्रयोाँ के तलाथ मन का 
और मन के त्ताथ आत्मा के संयोग ते ज्ञान उत्पन्न होता है, उप्तकी प्रत्यक्ष कहते 
5 तीकन प्रत्यक्ष तंज्ञारज्ञी के तंबंध मे उत्पन्न ज्ञान नहीं होता। प्रत्यक्ष 
अत्यपदेष्य हीता है। जैतते कसी ने कहा किक - "थानी लाओ, ठह पानी लाता 
है और कहता है बिक "यह पानी है।" प्रत्यक्ष वी वस्तु पानी रूयं॑ है। ज्ञान 
एक शब्द में उत्पन्न होता है सका विषय शब्द प्रमाण है। प्रत्यक्ष की हृत्तरी 
दशा यह है गीिक वह अत्याभवारी होना चाहए। उदाहरण के लए-वतीई आदमी 
रात में बम्भा देखता है, उत्तको पुरुष का भम होता हैणब वह दन में देखता हैं 
तब पुरुष का ज्ञान लुप्त ही गाता है और 3त्त स्थान पर बम्भ वा ज्ञान ही जाता 
है। ज्ञान जी लुप्त हो जाता है उत्तकी व्यभ्वारी करते हैं और वो प्रत्यक्ष की 
ग्रेणी में नहीं आता। ब्राधित न डीने पर ही प्रत्यक्ष यधार्थ ज्ञान है। तीतरी 
दशा व्यवत्तायात्मक है। उसे व्यवत्ायात्मक अधांत्‌ गनि३चयात्मक होना चावीहिए। 
कोई दूर ते नदी की बालुं को देखता हैं और कहता है वीक वर्षा वस्त्र पूछ रहे 


न 


हैं ॥ल है या कुछ और अध्ता कोई कहता है "क्या वह देतदत्त बड़ा है यायज्ञदत्त। 
ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं कहा जा सकता णब तक वह विज्वास यीग्य न ही। इत्तीतर 
प॒त्यक्ष ज्ञान केवल वह है जी इन तीन दीषों ते मुक्त होी- ।- यह नाम से उत्पन्न 
ज्ञान नहीं हीना चाहिए 2- यह परीरवर्तनीय नहीं होना चाहिए 3- यह गवश्वात्त 
योग्य होना चाहिए।" णो अत्यपदेषय अत्यभिवारी और नि५च्यात्मक ज्ञान हैं 


2 
उसी को प्रत्यक्ष कहते हैं। 
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स्वामी दयाननन्‍्द प्रत्यक्ष के किये इनन्‍्द्रय व मन के तंयीग को आवध्रयक 
ग़नते हैं। इतके ऑतीरिक्ट मन का आत्मा से तंयोग भी आवध्रयक है। आत्मा 
के तेबना मन णड़ है। स्वामी द्यानन्द कहते हैं हम लोगों के पातत आत्मा है, 
आत्मा जितके पाप्त जानने की क्षमता है और छो जानने का ताधन है। यौीद 
इस उपकरण की तहीं ढंग मे प्रयोग किया जाये सह ज्ञान देगा यीद इसको गलत 
दंग ते प्रयोग वकया जाए यह गतत ज्ञान देगा। 3नके आब्दों में "अब विचा रना 
चावहए वीक इीन्‍्द्रयों और मन ते गुर्णों का प्रत्यक्ष दोता है गुणी का नहीं। पैसे 
चारों त्वचा आीद इीन्द्रयों मे स्पर्गी, रूप, रत और गंध का ज्ञान होने ते गुणी 
णी पृतीधवी है उत्ता आत्म-य्ुकत मन ते प्रत्यक्ष वक्या भाता है।" 

प्रत्यक्ष ज्ञान दी प्रकार का होता है- बाह्य और अन्त:। बादहय 
प्रत्यक्ष आंब, कान, नाक, त्वचा तथा हवा के द्वारा होता है। रूपावद 
बाहय ववधयों का चन्च आदि ड्ी-न्द्रयों के तीन्‍नकर्ष मे ज्ञान ब्राहय प्रत्यक्ष है | 
पथ हुघ आवद का ज्ञान अन्त: ज्ञान है, वह मानस प्रत्यक्ष है। मानस प्रत्यक्ष 
मार्नाप्तक अनुभीतयों के साथ मन के संयोग ते होता है। 


श्र 


त१0षण तो नदी विया 


ने 


स्वामी दयानन्द ने प्रत्यक्ष गा इतना धृष्षम 
परन्तु वे प्रत्यक्ष के लिए इनन्‍्द्रय व मन के तंयोीग के ताधथ आत्मा के संयोग की 

भी आवधष्चयक मानते हैं। इीन्‍्द्रय त मन के तंथीग ते आत्मा ही ज्ञाता हैं। गौतम 
ज्ञाता को अकेले छोड़ देते हैं। उनके 0९ ज्ञाता शक स्वत: सिद्ठ सत्य हैं, 'लको 
गीसद करने की आवध्रययकता नहीं है। 


खाएकक. साकानत समाककाा».. साकामानसः....समअमा.. संडोमीीम..दीकाा०००).. सामना... साहपाननात.. शक... सदुकानीी. जुदाओनी.. ववकारे+.. सदा. चुडामा+.. धमाका. स्‍शामाम. अकबर). ऑडिकधम. ओह]. सोडिमना.. फिकयामा-. पाक. माना. वदुकिकााम+.. स्‍क ऋरमम.. सडसामम-. धारा... स्‍रोकिमिमाम'. धागा. सोम. शोशावममा-. साझीयका.स्‍धन्‍न्‍ममत. स्‍राकाम+. सहिसी3)०..सशारन_+. सुपर... सांग. सीदिशोिन्‍भ:. सिनकममना. सडक. राम, अमान्‍ूयक जा» अकिमामेर कराना. पीकर. कामके+. लिकमनमन. ऑन. स्‍डाइाममभ. स्‍कान). भााइाा. डक. सोडा के. स्‍िकेम्क,. स्‍इनम 
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4. अनुमान 

एक अन्य प्रमाण अनुमान है। अनुमान प्रमाण का लक्षण है- "जो प्रत्यक्ष 
पूर्वक अपधषा गितका कीई एक देश या तप्पुर्ण द्रत्य वेक्सी स्थान वा काल में 
प्रत्यक्ष हुआ हो उत्तका दुर देश मे सहचारी एक देश के प्रत्यक्ष होने से अठहृष्ट 
अवयवी का ज्ञान होने की अनुमान कहते हैं। णैत्ते पुत्र को देव के गपता, पर्वताीद 
में धरम को देख के औग्न, णंगत में पब-हुब देष के पूर्व" नम का ज्ञान होता है।" 

अनुमान व्याप्त के बीबना संभव नहीं है। ज्ञाधन और स्ाध्य का 
अभविच्छेध्य संबंध टी व्याप्ति है। इतत प्रकार पक्षतत्व, तपक्षत्तत्व और वीवपक्षासत्व 
गुक्‍त व्याप्त के आधार पर अनुमान होता है। 

स्वामी दयानन्द वात्त्यायन की तरह प्रत्यक्ष के 'ब्ना अनुमान की 
असंभव मानते हैं। लेकिन इसका अर्थ यह नहीं है बैक ते केवल प्रत्यक्ष को मानते 
हैं। वे कहते हैं "जैसे आँख सबको देखती है परन्तु अपने की नहीं, इसी प्रकार 
प्रत्यक्ष का करने वाला अपने की डैनैन्द्रय प्रत्यक्ष नहीं कर सकता। जी अपनी 
आँख से सब घट पटावद पदार्थ देखता है वैसे आँख को अपने ज्ञान से देवता है। 
जी दृष्टा है वह दृष्टा ही रहता है दृश्य कभी नहीं होता। “स्वामी 
दयानन्द का कहने का मतलब यह है बैक यीद केवल प्रत्यक्ष की स्वीकार करते 
हैं तो ज्ञाता का ज्ञान असंभव हो जायेगा। भाप का ज्ञान भी जी सारे प्रत्यक्ष 
| * अध तत्पूर्वक॑ त्रीवधमनुमान पूर्ववच्छेषवत्तामा न्‍्यती दुष्टंच ।। न्‍्याय/ 
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का आधार है, असंभव है। इसीलए महत्व अन्य प्रमाणों का भी है। अनुमान 


तीन प्रवार का है- 


।* पूर्व॑वरतू- षहाँ-णहाँ फारण को देख के कार्व का ज्ञान दो वह पूर्वचत्‌ है। 

"गे बादलों को देब के वा, विदा को देव के तनन्‍्तानोत्पीत्त, पढ़ते हुए 
विद्यारर्धयों की देख के विद्या होने का तैनशच्य होता है, इत्याीद। 

2- वेषवतृ- गहाँ कार्य की देख के कारण का ज्ञान हो । वैसे नदी ये प्रवाह 
की बढ़ता देख के उपर हुई वर्धा का, पुत्र को देख के पिता का, सौष्टि को देख 
के अनावीद वारण का तथा कर्त्ता ईइवर का और पाप पुण्य के आचरण देख के 
मुब-टुख का ज्ञान होता है, इसी को वोषतत्‌ कहते हैं। 

3. तामा नन्‍्यतोीहृष्ट- " गो कोई गिकसी का कार्य कारण न हो परन्तु कसी 
प्रकार का ताघधर्म्य शक दूतरे के ताथ हो गैसे कोई भी बबना चले दूसरे स्थान की 
नहीं जा सकता वैसे ही दूतरों का भी स्थानान्तर में जाना बबना गमन के 
कभी नहीं हो सकता | " तामा न्‍यतो दुष्ट के आधार पर ही नैयाययिक आत्मा 
के होने का अनुमान लगाते हैं। इच्छाददं गुण है और गण द्रव्य मैं रहते हैं अत: 


इन इच्छावदीं का थी स्थान है वह आत्मा है। 


5 उपमान 

तीतरा प्रमाण उपमान हैं। स्वामी दयाननन्‍्द कहते हैं तैक- 
'जी प्रक्‍तद्व प्रत्यक्ष ताधर्म्य से ताध्य अर्थात्‌ क्‍िंठ् करने यौग्य ज्ञान की ततीढ् 
करने का साधन हो उत्तकी उपमान कहते हैं। "उपमी यते येन तह्पमानम्‌ " पैसे 


साकनकममक,  अधोकााम-+.. आदॉकिकक 
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गैकती ने किती भत्व से कहा वीक “त्‌ विष्णीमत्र को छुला ला" वह दोला बैक 
गैने उत्ततों कभी नदीं देखा " उत्तके स्वामी ने कथा ॥क" गैता यह देवदत्त हैं 
तैता ही विष्णीमत्र है" या गैत्ती यह गाय है वैसा ही गदय भर्षात्‌ नीलगाय 
हीता है, णब वह वहाँ गया और देवदत्त के तह्ुग्न उसकी देख नप्नरचय कर 
लिया किक यही विवष्णशीमत्र है, उसकी ले आया। श्रष्वा ककक्‍्सी जंगल में पित्त 
पशु की गाय के तुल्य देखा उतप्तकी तनश्नच्य कर लिया किक इसी का नाम गवठय है। 


रे | 
ये सब उपमान प्रमाण हैं।" 


उपमान में तीन स्थीतयां है- ।- वस्तु का प्रत्यक्ष दर्बनन 25 ताधर्म्य 
वाक्य का स्मरण और 3- हुष्ट वस्तु के ताथ तंज्ञासज्ञी तंबंध स्थापन। गवंय 
का प्रत्यक्ष दर्शन है, "गैती गाय वैत्ता गवय" इत ताधर्म्य का स्मरण और 
तदन्तर गदय तंज्ञा का दृष्टवस्तु तंज्ञी के ताथ पम्बन्ध स्थापन हैं। कुछ भारतीय 
दर्षन 3परमान-प्रमाण की नहीं मानते है। चादाकि कहते ८ कक उपमान प्रमाण 
नहीं है, क्याँतिक इससे नामी का यथाथी॑ ज्ञान नहों मिल तकता। बौह्ट उपमान 
प्रमाण को मानते ती हें शकन्‍्तु उनके अनुत्तार यह प्रत्यक्ष और शब्द का ही 
परीरवीर्तत रूप है। वैशेषिक इप्तकों अनुमान में गिनता है और तांण्य इसे शब्द 
प्रमाण में। लीकिन उपमान न ती पूर्षक््प ते प्रत्यक्ष हैं, न अनुमान और न शब्द 
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25% न्याय बूुत्र पर वात्स्यायन भाष्य- समाण्यासम्बन्ध्रतिपीतरूपमा नार्थ: 


तंज्ञातीज्ञमम्बन्धे प्रीतपाधते । 


प्रमाण | उपमान की ववग्नेषता मनौतैज्ञागिनिक ताम्यता है। मनौदैज्ञाननिक कहते 
हैं कक यहाँ तदैव शक वविलक्षण प्रभावशात्री ताम्य रहता है। पहले म्मय में तैकसी 
को देखकर हम दूसरे को पाहिचानने में तमर्थ हैं जिसकी पहले कभी नहीं देखा। 


व्यक्त को पररहंचानना शित्तकों पहले कभी नहीं देखा, उपमान प्रमाण है। 


तर्वशञा स्त्रीय विद्वान उपमान प्रमाण की आह्लोचना करते हैँ और कहते 
हैं किसी वस्तु की केवल उपमा मात्र से जानना उचित नहीं है। इसकी वैधता की 
स्वीकार नहीं करना चाहिंए। तैकन न्याय दर्शन द्वारा स्वीकृत उपमान प्रमाण 
की त्वामी द्यानन्द मानते 6। उन्हींने प्रत्यक्ष ताधम्य की बात कही है। रेता 


ताधर्म्य जी गवव के ऐैडबने 4९ स्वत: ही गवय का निईइचय करा देता हैं। 


5९ धब्द 

चीधा प्रमाण शब्द है। ज्ञान प्रापष्त में बब्द प्रमाण का महत्वपूर्ण शव 
पविीशष्ट स्थान है। कोई भी मनुष्य तबका प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं कर तकता। शैती 
अनेक वस्तुर्ये है णो हमारे ज्ञान के बाहर है, उनके ज्ञान के 'हिए हम लोग अन्य 
प्रमाण पर +निर्भर करते हैं। इसके लए न्यायसुत्र का मूलउ्रध आप्त आनन्द का 
उल्लेब करता है। "आप्तोपदेत्व शब्द " "गो आप्त अर्थात पूर्ण विद्वान, पर्मात्मा, 
परोपका रप्रय, तत्यवादी, पुरुषार्थधी, पते न्‍्द्रय पुरुष जैता अपने आत्मा में 
जानता हो और ते च्रब् पाया हो उत्ती के कथन क्री इच्छा मे प्रीरत तब 
पनृर्ष्याँ के कल्याणार्थ उपदेष्ठा हो 4र्धात्‌ गणतने पृथ्वी से हैकर परमे३वर पर्यन्त 
पदार्धों' का ज्ञान प्राप्त होकर उपदेष्ठा डीता है, णो रैसे पुर्त्थ और पूर्ण आप्त 
परमेश्वर के उपदेश वेद हैं, उन्हीं को ॥ब्द प्रमाण धानी।" 


उाल्‍ाब. 2८>>अर.. आम... सामकमि.. आने... धनी... सोम. धशाममका.. आसभााक. फरभमवाओा+.. सनम. ारक.. स्‍ररमानाक आसार. सडक. नाम. सोना. ऑन. फेस... अगर .समकेकमाओ.. सामान. भरा. पल. सानममन.. जनम... चाक्‍माओग+.. धारक. .अमामबक.. सामान... समन. चरम. समनमन्‍ब.. काना... कामाम. अाा+. सना. 2मा+क.. दमा)... समामाक. आना. नमक. ला). समोल्‍०ााक..कासामएक.. धमाका... धमकी. जाम. सात... कालागाल.. रा. ल्‍कनााक. >न्‍ मन. पलक. पा 


| * तत्याथ प्रकाश, तृतीय समुल्ला ।, पृष्ठ 38 


स्वामी दयानन्द आप्त का एक्षण देते हैं ढक "जो वधांधवक्ता, धर्मात्मा, 
पद के मु के ॥ह९ प्रयत्न करता हैं, उप्ती को “आप्त" कहता हँ।" ' आप्तों 
के प्रामाणय के कलश न्यायदर्शन के वात्त्यायन भाष्य में स्वीकृत ताक्षात्कृतधर्मता , 
भ्रतदया और यधाभ्रतार्थीचदयापरीयष्या इन त्रीवध अनुबाधों को अपरिहार्य 
गानते हैं। डैेसे पुर पन्होंने तत्य का ताजक्षात्कार ककया नो और णौ 
परोीपकारी ही, वे ही आप्त कहलाते हैं और उनके वचन ही बाब्द प्रमाण समझ 
जाते हैं। तीकन यीद उनके वचन वेदों के विपरीत हीं ती वेदों के बचन मा न्‍्य 
हैं। स्वामी दयानन्द ने वेदों की पूर्णतः: स्वत: प्रमाण माना। उनके अच्वसार 
"वेद ईप्रवर कृत होने मे जनर्भान्‍्त स्वत: प्रमाण भर्धात्‌ वेद का प्रमाण वैद ही से 
होता है। ब्राहमणाीद सब ग्रन्थ परत: प्रमाण अर्थात्‌ इनका प्रमाण वेदाधीन है ग 
हैककिन वेद की प्रमाण मानने पर कीठनाई यह होती है वीक विभिन्‍न वविद्लान 
उनकी परस्पर विरोधी व्याज्या करते हैं फिर किस व्याब्या को सही माना 
॥ये इत्तीलश वेद की स्वत: प्रमाण मानने के 'हश उनकी क्री व्याज्या करना 
जरूरी है। 

स्वामी दयानन्द स्वार्थ ध्षाधकों और प्रवंचर्कों के वाक्य की धब्द 
प्रमाण नटीं मानते। इत्त प्रकार स्वामी दयानन्द आप्तोपदेश की प्रामागीणकता 


|* स्वामी दयानन्द, स्वमन्तव्यामन्तत्य- प्रकाश, पृष्ठ 38 
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स्थागप्रत करते हैं और वेदों की प्रामागणणित मानते हैं। 


चार प्रमाण और हैं- अर्धात्‌ शीतहय, अर्धापीत्ति, तम्भव और अभाव। 
ये चारों प्रमाण ववग्नेध महत्व के नहीं हैं। इनको भआ्नानी ते पूर्व चारों में गगना 
जा सकता है। शीतहय का ऑत्तत्व शब्द के द्वारा छ्पाया णा तकता है और 
अन्य तीन का अनुमान के द्वारा । शैीतहय के शब्द के अन्तर्गत हो णाने से तथा 
अधथापीत्ति, तम्भव और अभाव के अन्नगान के अन्तर्गत हो थाने से वस्तृत: चार 
ही प्रमाण रह जाते हैं। स्वामी दयानन्द इन चार्रों प्रमाणों को स्वीकार 
करते हैं। 


भारतीय दर्शन की तुछ अन्य पद्टीतयां भी हैं, जन्मे केवल तीन प्रमार्षों 
का उल्लेख किया गाता है। उपमान प्रमाण की अनुमान के अंदर रखा णाता है। 
तांछ्य, यीगदर्शन केवह तीन प्रमाणों का उल्लेंब करता है- प्रत्यक्ष अचुमान और 
शब्द। स्वामी दयानन्द न्यायश्ात्त्रानुत्तार मुख्यतः: चार प्रमाणों को स्वीकार 


करते हुए भी अन्तत: तीन-प्रत्यक्ष, अनुमान और थाब्द की प्रबलता मान तेते हैं। 


7. इीन्‍्द्रयों की विष्वस्तनीयता और विद्या 

इीनज्द्रयां ज्ञान प्राप्त करे में आत्मा के साधन हैं। ताताकज्वान इन्हीं 
मे होकर अन्त:करण में और वहां से जीवात्मा तक पहुँचता है। बहुत ते लीग 
इन्‍द्रयाँ की तत्यता पर विश्वास नहीं करते हैं ल्रीकन शायद ही कुछ शोग शैपे 
| शब्दश्ीतहयानर्धा न्तरभावाद्‌ अन॒माने5 धापीतित्तम्भवा भावा 5नर्था न्तर - 
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हों जी इवीन्‍्द्रयों के ऑत्तत्व में विषवात न कें। तारी तंवेदनाएं इ*-द्गयीं के 
ताथ ४छ होती हैं और तंवेदनाओं के प्राय: वारे िद्ठदान्त इस विश्वाप्त पर 
आधारित है बैक ही न्‍्द्रयों का ऑत्तत्व है। कुछ दा्जीनक झेसे हैं जी इन्‍्द्रयों 
की तत्यता पर तंदेंह करते हैं। शंकराचार्य जी इ्ीन्द्रयणीनत ज्ञान की गमिथ्या 
मानते हैं उनके अनुतार अपनी जाग्रत अवस्था में जो कुछ भी हम प्रत्यक्ष करते हैं 
वी सब भ्ामक है और इततका कारण उत्तकी इ-न्द्रय ग़ाहयता की देते हैं। इस्तका 
मतलब कोई भी ज्ञान जी इीन्‍्द्रयां हमें देती है वो अवास्तीवक है क्यांतीक वी 
इन्‍्द्र्याँ पे प्राप्त होता है। इ्ीन्‍्द्रयां ध्मेगा धोया देती है। 
इनके मत में इनन्द्रयों से उत्पन्न दोने के कारण प्रत्यक्ष ज्ञन भी ऑऔविद्यावत्‌ 
है। ब्रहमसुत्रों पर शलिबी चतुर्सत्री में वह कहते हैं वीक प्रत्यक्षादिद तब प्रमाण व शभ्रा्त्र 
अविद्यावत्‌ हैं। इत प्रकार शंकर इीन्‍ःद्रवाँ ते उत्पन्न ज्ञान को तत्य नठीं मानते। 
स्वामी दयानन्द के अनुसार डवीन्‍्द्रयें ब्राहय णंगत का ज्ञान कराने वाले 
ज्ञानीधकरण है। परन्तु इनन्‍्द्रयें जी भी ज्ञान प्राप्त करती हैं वह केवल पदार्षों 
के गुण है 'णनकी व्याझ्या आत्मा ते तंगुक्त होकर मन करता हं। स्वामी द्याननन्‍्द 
के अनुप्तार भात्मा ज्ञानरएप है वह तत्यातत्य की जानने वाला है परन्तु मन पर 


पड़े पूर्व संस्कारों के प्रभाव ते गमध्या उपलब्ध की ओर झ्क जाता है। 


भम या गमध्या ज्ञान का कारण औविध्या है। अऔविद्या का मतलब 


| * "आविधावद्‌ वविषयानीन प्रत्यक्षादीन प्रमाणातन श्ञात्त्राण्वेतत।" 


वेदान्त पर बकर भाष्य की चतुर्चुत्री ते। 


ज्ञान का अभाव नहीं बील्क गलत ज्ञान होना है। दोष्गकक्‍्त ज्ञान अज्ञानता है। 

जो भी ज्ञान हमें इन्‍्द्रयाँ ते प्राप्त होता है वह सब ही तत्य नहीं होता। 

कोर्ड भी ज्ञान उपलीब्ध तभी तक सत्य है जब तक उप्ते असत्य वीतठ्ठ नहीं कर वीदया 
जाता। एज्जु में तर्प की भाँति होती है। स्वामी दवानन्द इत्त भाँति का कारण 
भीवध्या अथवा अज्ञान बताते हैं जी हॉन्‍्द्रय और उंस्कारों के दोषों के कारण 
उत्पन्न हीता है। रज्पु में पर्प की भाँति ओऔीवधा से है परन्तु ओविधा गकितसे 

है9 यह स्वयं क्‍या है9 यह शक महत्वपूर्ण प्रथन है। स्वामी शंकराचार्य इते औनर्व- 
चनीय कहते हैं। परन्तु स्वामी दयानन्द के अनुत्तार आविधा कोई ओऔनिर्वचनीय 

तत्व नहीं है शणसे सततातत्‌ दीौनों भी कहा जाश और नहीं भी। भवद्या या 
अज्ञान णितते शमथ्या उपलीब्ध होती है, णीव की अल्पज्ञता में उत्पन्न होती 


है अल्पज्ञता ही भीवद्या का ज्त्रीत है। 


8. ज्ञाता की तत्ता 

प्रमाणों से ज्ञेय पदार्थ का ज्ञान प्राप्त करने ताजा ज्ञाता कहा जाता 
है। ज्ञाता के बबना ज्ञान सम्भ्व नहीं है इसीलए ज्ञाता का ऑस्तत्व मानना 
पड़ता है। यह ज्ञाता आत्मा है । स्तामी दयानन्द कहते ६ "मनुष्य का आत्मा 
तत्यासत्य को जानने वाला है, तथा अपने प्रयोजन की सीह, हठ, हराग़ह 
और भीवषद्यावदि दोषों ते सत्य को छोड़ अतत्य मैं झुक णाता है। ० यहां आत्मा 
जानने वाला है। वह त्त्य को षानता है और अतत्य की भी। अत्ृत्य ज्ञान का 
अभाव नहीं बील्क गलत ज्ञान है। अत्तत्य को णानने वाला! भी शक जानकार है। 


|* स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रकाश, भ्रीमका, पृष्ठ 2 


जाता के पबना ज्ञान संभव नरीं है। हमें किकसी वस्तु का ज्ञान हो या 
नही परन्तु दोनों ही वस्यीत में "अहम" जी ज्ञाता है वह रहता ही है। 
डेकार्ट की यह उक्त "मैं तोचता हूँ इतीतहएर मैं हूँ" आत्मा [ज्ञाता! की तत्ता 
क्‍ीतद्व करती है. कक ज्ञान कढ़िया के पीछे कोई ज्ञाता है। क्योंकिक यौद मैं 
तीचने वाला नहीं हूँ तब विचार क्रिया ही नदीं दो तकती। जैकिन डेकार्ट 
की यह उक्त विदा रीक्रै्या की ही वैस्थीत मैं ज्ञाता की तीतीढ कर सकती है। 
अन्य वस्थीतर्याँ में या बनिद्रा की वीस्थीत में जब चिन्तन कार्य बंद दो जाता है 
तब क्या ज्ञाता का ह्ीस्तत्व समाप्त हो जाता है. ड्ैता नहीं है| ज्ञाता 
का ऑ्तत्व तब भी रहता है इत्तीलश डेकार्ट की उीकक्‍त "मैं त्तीचता हूं इत्तीलए 
मैं हँ"के स्थान पर "ं हूँ इतीलए मैं सोचता हूँ" होना चावीहए। 

स्वामी दयानन्द कहते हैं "जब जीव शरीर से पृथक होता गाता है 
तब बारीर में ज्ञान छुछ भी नहीं रहता। गित्तके संयोग ते चेतनता वियोग पे 
जड़ता होती है वह देह मे पृथक है।" .. करत: पैनश्चय ही ज्ञाता की ज़्ता है। 
स्वामी दयानन्द शक और बात पर षीर देते हैं जिेक ज्ञाता तदैव ज्ञाता दी रहता 
है ज्ेय कभी नहीं ठहोीता।. "जैसे आँब तब्कोी देखती है परन्तु अपने को नहीं इसी 
प्रकार प्रत्यक्ष का करने वाला अपने को डेगीन्द्रय प्रत्यक्ष नहीं कर तकता। पु 
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हंतुम आत्मा को ज्षैय रुग में जानना चाहते थे। लेीकन इतकी शज्वैय रूप 
में नहीं जाना या तकता। इत्तीलेश कांट आत्मा को अकज्जेव कहते हैं। 

आत्मा हज्ञाता। का औऑस्‍्तत्त स्वयीत्तद् और ज्ञान प्राप्त में 
अवश्यम्भावी है। आत्मा के ज्ञान को स्वामी बक्राचार्य स्वयं ज्योागित कहते 
हैं गैसे लैम्प की देखने के विश हम लोग की दुषरे लैम्मय की आवब्यकता नहीं 
होती या परण को देखने के लए दहूपतरे सरण की आवश्यकता नहीं होती उस्ती 
तरह आत्मा या स्वयं के बलए दूतरे प्रमाण की आवष््यकता' नहीं होती । 
2 

"जी प्रमाणों मे जाना जाता है, जैसे आँख का प्रमेय रूप अर्ध है, थी के 
इीन्‍्द्रयाँ से प्रतीत होता है, उसको प्रमेय कहते हे विश्व की प्रत्येक वस्तु प्रमाण 
का ववष्यय है, अत: बज्वेय है। क्या ज्ञाता के ज्ञान में ही ज्ञेय का ऑस्तत्व है, या 
जय ज्ञाता से स्वतन्त्र है9 यह प्रश्न बहुत महत्वपूर्ण है प्रत्ययवावीिदयों का कहना 
है गक ज्ञेय ज्ञाता पर निर्भर करता है, ज्ञाता ते पृथक वकर्ती जैय पदार्थ का 
ऑत्तत्व नहीं छोता। इसके विपरीत यधार्थ वादी कहते हैं कक ज्वेय ज्ञाता पे 
स्वतन्त्र है। ज्ञाता के तापध-ताथध ज्वैय की भी तत्ता है अन्यधा बना बज्वैय के ज्ञान 
क्‍किसका 9 ज्ञान ज्ञैय केबिना नहीं होता। स्वामी दयानन्द इत्त मत का तमर्थन 
करते हैं। वे प्रत्ययवाद का पूरी तरह से बेंडन करते हैं। प्र॒त्ययतरीदयों का कहना 
है बिक सांतारिक पदार्थ अन्तरस्थ या आत्मा मैं है। विवज्ञानवादी बौद्ध बादय 
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| * आयिय रत्नमाता, 85 


पुन्य मानते 6। उनका कथन है पदार्थ भीतर ज्ञान में भातते हैं बाहर नहीं। 
स्वामी दयानन्द विज्ञानवादी बीौद्वों का निराकरण करते हुए तर्क देते हैं तशीक 
"') योगाचार बाह्य ब्रान्यत्व मानता है तो पर्वत इसके भीतर होना चावीहए 
और णी कहे कक पर्वत भीतर है तो उत्तके हृदय में पर्वत के समान अवकाश कहां 9 


न, 
इतीलए पर्वत बाहर है और पर्तत ज्ञान आत्मा में है।" 


तंतार का ऑस्तत्व किती भी रूप में हम पर आीक्षत नहीं है। स्वामी 
दयानन्द कछते हैं गीक " प्रत्यक्ष का विवष्षय बाहर होता है तद्ाकार ज्ञान आत्मा 
की होता है। पीद विज्ञानवादी यह कहेँ किक स्वप्न के तमान पदार्थों का 
निर्माण हो सकता है ती दयानन्द कहते हैं शक स्वप्न में विवीभनन तंस्कारों का 
मिश्रण हो जाता है जी दृष्ट या छत वस्तु के ही हीते हैं। "स्वप्न बिबना देखे 
पने कभी नहीं आता, णो णामत अर्थात्‌ वर्तान त्तमव मैं तत्य पदार्थ हैं 3नके 
ताक्षात्‌ संबंध से प्रत्यक्षादिद ज्ञान होने पर संस्कार अर्थात्‌ उनका वातना रूप 
ज्ञन आत्मा मैं वस्थत होता है, स्वप्न मैं उन्हीं को प्रत्यक्ष देखता है। प्राप्नीप्त 
होने से बाहय पदार्धों के अभाव में भी बाहय पदार्थ विद्यमान रहते हैं|" इस 
प्रकार णाग्रत के संस्कारों पर ही स्वप्न की सत्ता निर्श है। क्यांँतीिक जी 
तस्कारों के बेबना स्वप्न होवे ती जन्‍मान्ध को भी रूप का स्वप्न होते लेकिन 
जन्मान्ध की रूप का स्वप्न नहीं आता। इससे यही तीसह्ठ हीता है कि णाग्रत 
का संत्तार आत्मस्थ नहीं वरन्‌ कैय रूप में ज्ञाता से पृथक है। स्वामी दयाननन्‍्द 
कहते हैं गीक "श्रन्य की ब्रन्‍्य नहीं जान सकता इतीलएश शरान्य का ज्ञाता और बज्ेय 


| * तत्यार्थ प्रकाश, द्वादअसमुल्लात, पृष्ठ 28। 
2- वही, 


3. 'स्वामी दयानन्द, हत्यार्थ प्रकाशन, अष्टमत्मुल्लात्त,पृषठ ।45 


| 
दी पद्दवार्थ तद् हीते हैं।* 


स्वामी बऑकरावार्य भी मुह्ृत: प्रत्ययवादी हैं। उनके अनुत्ार षगत्‌ 
तमस्‍्त पदार्ध गमध्या कल्पना टोने से औठ्य्यामात्र है एवं ज्ञान और ज्ञेय का 
व्यापार गममिध्या है। गणित्त प्रदार स्वप्न के ददार्धथों का जाग्रत में बाध हो 
है उसी प्रकार णाग्रत के पदार्थों का तुरीय में बाध हो जाता है। इस प्रा 
णाग्रत का तंत्ार एक बड़ा भम है। जीकन स्वामी दयानन्द के 3नृतार स्व 
के पमान भ्रम में भी पूर्व तंस्कार आवब्चयक हैं। इतसे यही गीत होता है .े 


वैयक्म जगत ततू हैं। इत्तकी तत्ता ज्ञाता के ज्ञान पर आऔध्रत न्ीं है। 


0- ज्ञान का उद्देश्य 

मनुष्य तदा इब ते नितीत्त और आनन्द की प्राप्ति वाहता हैं 
आनन्द को प्राष्ति ही मनुष्य का लक्ष्य समझा गया है जी मीक्ष प्राप्ति ; 
तंभव है। ज्ञान मीक्ष प्राप्ति का ताधन है। म्राक्‍्त, मोक्ष, वन: श्रेयस, अपः 
या अमरता को प्राप्त करने के जजए ज्ञान अत्यावस्यक है। "पवित्र कर्म, 
पवित्रोपतना और पवित्र ज्ञान ही ते मुक्त और अपणित्र भिथ्याभाषणारी 
कर्म पाधषापम्ृत्याीदि की उपत्तना और गममथ्या ज्ञान ते बंध दोता है। मा 
जत़ान कर्म और उपात्तना इन तीनीं वे तप्नच्चय से म्रीक्‍त की प्राप्त होती 
"ुक्‍्त शब्द का अथ छुटना हैं। यहां प्रइन होता है, किससे छुटना9 उत 
स्पष्ट है शक हब अर्धात्‌ बंधन ते छूटना मुक्त है। जहां बंधन नहीं, वहां 
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2" स्वामी दयानन्द, तत्याष्प्रकाश, नवमसमुल्लास, पृष्ठ ।58 


भी नहीं। णीवात्मा बद्दध है इततीलए इसको ग्रु्ति की आवश्यकता है। ईश्वर 
तदा मुक्त हैं अर्धात्‌ बंधन से पृथक है, इस्ीलए उत्तकों म्रक्तस्वभाव कहते हैं। 
का ऑंधिकारी होना बड़ा ही कीठन काम है। म्रकक्‍त की दश्ञा में नित्य छू 
का अनुभव होता है /" तभी भारतीय दर्शन इत वैस्थीत की प्रागप्ति का ताधन 
तत्वज्ञान को स्वीकार करते हैं। दयानन्द के विचार में तब्बी ज्ञान वटी है णो 
जणीवन का त्ही मार्ग दरईन करे। 

ईबवर का प्रत्यक्ष अनुभव केवल वीग के अभ्यात्त ते ही तकता है। 
अनुभव ज्ञान और सही मार्ग दर्शन से हो तकता है। यह तम्पुर्ण विव4व ईबवर की 
आभिव्यीक्त है। णो ववव के प्रत्येक पदार्थ में ई॥वर का अनुभव करता हैं। 
वह परम आनन्द की प्राप्त करता है। स्वामी जी म्रीक्‍्त को केवत आभावा- 
त्मक अर्धात्‌ हृबरीहत ही नहीं मानते अपितु वे उत्ते भावात्मक रूप देते हैं। और 
आनन्द की प्राप्ति उत्तता अपरिहार्य क्षण स्वीकार करते हैं। उनकी द्वीष्टट में 
यह आनन्द भी ज्ञान की तहन प्राप्ति हैं। ज्ञान और आनन्द शक दूसरे ते जुड़े 
हुए है। "जितना ज्ञान ऑऔधक होता है उतना ही आनन्द ओऔीधक होता है। 
मुक्त में णीवात्मा ननर्मल होने मे पूर्ण ज्ञानी होकर उत्तकी सब तीन्‍नीहत 
का भान ही नहीं होता औपतु वह भपने ऑस्तत्व को बनाये हुए ब्रह्म में 
अव्याहत गीत ये विचरण करता है। वीवज्ञान आनन्दपुर्वक स्वतंत्र विचरता है। प 
| * महीर्ष दयानन्द के तर्वश्रष्ठ भाषण, पृष्ठ ।॥१ 


2: स्वामी दयानन्द, पत्यार्ष प्रकाश, नवमतम्रल्लास, पृष्ठ ॥7। 


इत प्रकार स्वामी दयानन्द मोक्ष को मनुष्य का शीतम हएक्ष्य स्वीकार 
करते हैं। तत्वज्ञान ही मीक्ष प्राप्त का ताधन है। तत्तज्ञानान न्‍न: प्रेयसम्‌ 
तैगीत ।/॥/4॥ तत्तज्ञाना ज्नप्रेय्तीधगम: ॥ न्याय |/।/।३ गीत्रीवध हु: खात्म- 
न्तानिवीत: परमपुछ्षार्थ |सो0 ।/।/।॥ इत्यादि ते इत्ती बात की पूृषीष्ट हैं हे 
है 


अध्याय- ४ 


दया नन्द और छदर्षन तमन्‍्दय 
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|- भारतीय घददर्शन 

भारतीय दर्शनाँ में प्रत्येक्ष की एक विशिष्ट परम्परा है। प्रत्येक दर्शन 
परम प्राप्तव्य की प्राप्त करने के ॥लए एठ विीशष्ट मार्ग का नर्देशन करता 
है। प्रृक्ष्म दीष्ट से समाहोचना करने पर सभी दर्शनों का ततामंजस्यथ और तमन्दय 
एक परम हक्षय की प्रागीष्त में ही ही जाता है और वह छक्ष्य हैं- नररीतय ठुख 
की नीत और जिनिरीतञशय घ्ब की प्राष्ति। भारतीय दर्शन की प्रा4: क्षमी 
शाय्ाओं में इतती तमानता के एर्शन दीौते हैं। 

प्रु्यत: भारतीय दर्बन को दो भागों में वर्गीकृत वैब्या गया है- 
।- वैदीदक दर्शन 2- अवैशदिक दर्शन | वैशीदिक दर्बन तंछया मैं 5: है- तांज्य,योग, 
न्याय, वैक्ञीघ्रक और पूर्व मीमांता तथा वेदांत। ये भारत की दाशीनक परम्परा 
के मूर्धन्य भा त्त्र हैं। इनके रचीयता क्रमशः कीपल, पतन्णील, गौतग, फ्णाद, 
जैीीमनी और वादशायण थे। इन दर्वनों में प्रतिवाष्य विद्स्‍योनों को वशभशिन्‍नता होते 
हुए भी ये प्भी ठेद प्रमाण की मुह्त कंठ में स्वीकार करते हैं और उत्ते ई3तरीय 
ज्ञान भी मानते हैं। जो दर्धन हेदीं शी सठतः प्रभाण मानते हैं वे ऑस्तद उन 
वहलाते हैं तथा जी वेद की नन्‍दा करते हैं वह नास्‍्तक हैं। उपरोक्त छयों 
दर्षन वैदों को स्वत: प्रमाण मानते हैं अत: यह जस्तक हैं। वेद को मानने वाले 


| * "ता स्तको वे दीननन्‍दएक: । " मनु] 2/।। 


ये छह दर्षन "घंडदप्नन" के नाम ते प्रतद्ठ हैं। 
इनमें तांख्य और योग प्रतद्र प्राचीन तैदक दर्शन हैं। तांड्य दर्शन 
द्वैतवादी है। सांछ्य दर्षन का मुख्य आधार तत्कार्यवाद है। इसके अनुसार कार्य 
दाल्तीवक हरप से कारण में विद्यगगन रहता है। यह संतार कार्य कारणों का: 
प्रवाह है। पंतार का म्र॒ल्ग्त भ्क्ष्म कारण प्रकीत है। तांष्य दी तत्वों को मानता 
हैं- पुरुष और प्रक्रीत। पृरुषत चेतन है, नित्य है। पुरछ्ष शरीर, मन तथा इ्ीन्द्रय 
ते 'भन्‍न है। यह भोकक्‍ता है और प्रक्षीत भीग्य है। प्रकरीत के तीन गण सत्य, 
रण तथा तम हैं। पुष्ष तथा प्रक्ीत के संयोीम मे तीष्ट का प्रारम्भ डोता है। 
तांछय 25 तत्वों की मानता है। इनमें पुरुष को छीड़कर तक्षभी तत्व प्रकृति के 
अन्तर्गत है क्याँ॥ि प_भी भौतिक तत्पों का पम्रह्व कारण प्रक्रीत डी है। 
योग तसांछ्य के प्रमाषों और तत्वों को मानता है। वह तांछ्य के 25 
तत्वों के त्ाध-ताथ ईप्रवर की भी मानता हैं। योग तथा त्रांछ्य में बहुत ऑधिक 
ताम्य हैं। तांछ्य के अनुमार मौक्ष प्रागप्त का प्रमुख साधन विवेक ज्ञान हैं' और 
विवेक ज्ञान की प्राप्त प्रधानत: यीगाभ्यात से ही हो सकती है। योगाभ्यात्त 
के आठ भंग है जी योगांग कहलाते हैं। वे है-यम, नियम, आतन, प्राणायम, 


प्रत्याहार, धारणा, ध्यान तथा समाध। योग दर्शन की सैषवर-तांझ्य कहते हैं। 


इसी प्रकार न्याय और वैश्ञीषक में बड़ी तमानता है। नन्‍्यायदश्ञन शक 
प्रकार ते वैशेषक वतिद्ठांत की ही विस्तृत व्याब्या है। न्याय वस्तृवादी दर्शन 
है। इसके अनुसार चार प्रमाण हैं- प्रत्यक्ष, अनुमान, आब्द तधा उपमान। अन्यार 
भारतीय दर्शनाँ की तरह न्याय का भी लक्ष्य भात्मा की शरीर, इन्द्रयों तथा 


तांतारिक विध्ययों के बंधन ते मक्‍त करना है। 


तैज्रीष्िक का भी उद्देश्य प्राणियों को अपदर्ग प्राप्त कराना है। यह 
तभी प्रमेयों को अर्थात्‌ संतार की तभी हस्तुओं को कुल त्ञात पदार्षों में व5भक्त 
करता है। वे पदार्थ हैं- द्रव्य, गण, कर्म, सामान्‍य, गिवश्रेष, समवाय तथा 
अभाव। इत्तके अचृतार तंतार के तभी कार्यद्रव्य चार प्रकार के परमाणुरओं ते बनते 
हैं। इतसीलए वैश्ीषक मत को परमाएवाद भी कहते हैं। ईवर तथा मौीक्ष के 
दष्घय में वैश्वीषक तथा न्याय मर्तीं में पूरा ताम्य है। 

मीमांता तथा वेदांत ये दीनाँं दर्शन भी बात्तव में शक ही ग्रंध के दी 
भाग कहे णा सकते हैं। ये ढ्मभ: वैशीदक कर्मवरद्ठ तथा वैशीदक ज्ञानकांड के नाम से 
पिदित हैं। मीमांता में कर्मकांड का गरीक्तपूर्वक प्रततपा दन हुआ है। वेैदांत में 
ज्ञानकांड का पूरा विवेचन किया गया है। चुीक मीमांसा और वेदांत में वैशेदक 
विचारों की मीमांता हुई है इसीलए दीनों को कभी-कभी मीमांसा कहते हैं। 


मीमांसा की पूर्व मीमांता तथा वेदांत की उत्तर मीमांता कहते हैं। 


इस प्रकार षडदर्शनों में तांडय -योग, न्याय-दवैश्वेशषव तथा मीमांता 
तेदांत की ग्रग्म पद्ठीत है। इन श्ञात््त्रों में पृथक-पुृथक ववषयों का प्रशतिपादन 
अवध्य बकिया गया है, परन्तु इरसे यह अनुमान हगाना अन्वीचत हीगा वीक ये 
दर्शन एक दूपरे का बण्डन या विरोध करते हैं। युरोपीय ववद्धान तथा भारतीय 
गतचारक इन दर्शनों को परस्पर विरोधी मानते हैं। उनके अचनुतार इन छर्यों , 
दर्शनों में परत्पर विवरोध है यथा वैज्ञीषक के परमाणुवाद का चांछय के गृण्वाद 
ते ववरोध है, तांध्य नास्‍्तक पर्शन है आवद-भादि। दर्शनाँ में वेवरीध की इर्त 
भावना की क्षक्राचार्य बी ने वेदांत दर्बन पर गक्ये अपने भाष्य में विवाद रूप में 


'लखा है। 3न्दोंने अपने ढ्रह्म सत्र भाष्य में तांड्य, योग, न्याय, वैशेीषिक, 


प्रीमांता आओद तभी दर्शनों का बण्डन किकया और उन्हें अवैशेदक शत विकिया | 
दर्शनों में विवरोध के क्‍िद्ठांत को रामानुण भी मानते हैं। दर्शनों को परस्पर 
विरोधी मानने के परिणामस्वरूप शक रेसी वीवकुत परम्यरा उत्पन्न ही गई गणितके 
कारण छड्दर्शनों का तमन्वयात्मक स्वरूप हुप्त हो गया और लोग ताधारणत: द 
इन दर्शन शात्त्रों को परत्यर विरोधी समझने तहगे। 

तीकन वैदिक छदर्गन एक दूसरे के वदरोीधी न होकर एक दूतरे के पूरक 
हैं। इनमें पुथक-पृथक वीवष्यों का वबवेचन है और इनका पमग्र अध्ययन वैशीदक 
तत्व दर्गन की तमीन्‍्वत छ्परेबा प्रस्तुत करता है। घडदर्शनों की तमन्वयात्मक 
व्याज्या के बलिए जनिम्न प्र4+नों का समाधान करना डोगा- 
।* क्या तांछय दर्शन में ईइवर की तत्ता को स्वीकार किया गया है। 
2. न्याय में तमीर्थत अततकार्यववाद और ताॉंछ्य प्रौक्‍्त तत्कार्यववाद का ताम॑णत््य 
कैसे स्थापित ककया णा सकता हैं। 
3- कुमारिरल भद॒ृट और प्रभाकर आदी मीमांतकों ने मीगांसा दर्शन को अनीक्रवर- 
वादी माना णबीक दयानन्द सरस्वती इसे ऑ्तक और ईप्रवरवादी मानते हैं। 
4१* सांख्य में प्रक्कीत को जगत का उपादान माना है णबीक वैग्यीष्रक परमाणु को 
उपादान कहता है इततमें समन्वय कैसे स्थापित बकया जा सकता है० 

ऐसे अनेक प्रषन है शणनते घछड्दशनों में विरोध प्रतीत होता है लीकन 
उनमें तास्तीवक विरोध नहीं है। यह ब्रीष दयानन्द के ग्रन्थों मे भी स्पष्ट हैं। 
दयानन्द की हुदृ मान्यता है ' षद॒दप्ीनों में आपत्त गें विरोध नटीं है बील्क 
इनमें ते प्रत्येक तत्य के शभन्‍न-भिन्‍न पहलुओं की व्याछ्या करता है। यह प्रवीत 


दयानन्द के बाद आण अनेक वविद्दागीं में भी पाई णाती हैं। 


2* प्रमाण वविष्धक वविप्रीतपातियां 

भारतीय दर्शनकारों में प्रमाण के विषय में मतभेद देखा णाता है। 
दा्ीनक विवेधना की गु्लारभीत्त प्रमाष विम्फ पर ही वैस्थर है। यथार्थ ज्ञान 
की प्रागप्त के क्षाधन को हो प्रमाण कहा गया है। यधार्थ ज्ञान की प्रागीष्त के 
ये कौन-कौन से साधन तवाधिक उपमुक्त हैं? तभी दाश्ीनकों ने इस प्रश्न पर 


अत्यन्त गम्भी रता के त्वञाथ विचार वीिकया है। 


प्रमाण विमशी का तवाीधक महत्वपूर्ण तथा विद्यादात्पद विवष्यय प्रमार्णी 
वी तंढया का जिनर्धारण है। वैशेधषिक दर्शन में यर्वाप प्रमाणों की संख्या का स्पष्ट 
ननर्देश नहीं है बकन्‍्तु शवर ममश्र की सुत्र व्याज्या ते यह ज्ञात हीता है बैक 
प्रत्यक्ष तधा अनुमान ये दो ही प्रमाण उन्‍हें अऑभमत हैं। वैशीषक के अन्य व्याख्या- 
कारों ने भी दो ही प्रमाण स्वीकार किये हैं। क 


3 
तांख्य तथा यीग में क्वल तीन ही प्रमाण हैं- प्रत्यक्ष, अनुमान तथा बब्द। 
इनके अनुतार तंत्तार के समस्त ववष्य्याँ का ज्ञान इन्हीं तीन प्रमार्णी के द्वारा 
हो णाता है। 
नैयावीयक प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान तथा बब्द इन चार प्रमार्णीं को 


हु 4 
मानते हैं। न्यायत्तृत्र में भी इन बार प्रमार्णों का स्पष्ट उल्लेब है। 


| * न्याय भाष्य, ।/।॥/। 
9. प्रशस्तपादभाष्य, पृष्ठ 248 
3. तांछय काररिका+क, यीग पत्र |/7 


4* न्याय सुत्र, ॥/॥/3 


मीमांसा में शब्द प्रमाण पर ऑधिक विचार किक्या गया है वैकनन्‍्तु 
प्रभाकर न प्रत्यक्ष, अनुमान, आब्द, उपमान तथा अरध्थापित्ति की प्रमाण माना हैं 
और तृमारित अच्शवीब्ध को भी प्रमाण मानते हैं। वेदांती भी प्रत्यक्ष, अनुमान 
एवं शब्द के ऑतीरिक्त उपमान, अधपितत्त और अनुपल्ीब्ध इन छह प्रमाणों की 
मानते है। वेदांत पररिभाषाकार ने इन छह प्रमाणों का स्पष्ट निर्देश कया है। 

इन दाशीनिकों का ती प्रमाणों की ननाष्निचत त्ांडया के तनर्धारिण के वीवषय 
में ही मतभद है किन्तु शंकराचार्य प्रमाण मात्र की ही अस्चीकार करते हैं | शंकर 
ने प्रत्यक्ष आीद समस्त प्रमाणों का खण्डन ककया है। वेदान्त भाषध्य के प्रारम्भ 
में ही पश्ेकर ने प्रत्यक्ष आदि प्रमारणों की अविद्यावत्‌ घोीषत कया है।। पंकर 
समस्त प्रमाणणन्य ज्ञान पप्नाओँ के तुल्य बताते हैं। वादरायप के कीतपय ज्लत्रों की 
व्याष्या के प्र॒तंग में उन्‍होंने क्षीत तथा स्मीत का क्रमश: प्रत्यक्ष तथा अनुमान अर्थ 
करते हुए इनका अप्रमाणय प्रततिपावीदत ककया है।' 

क्‍किन्‍्तु शेकर के प्रमाणबण्डन के ववष्य में विचार करते हुए यह ध्यान 
रखना चाविए किक कहीं -कहीं स्वयं शैकर ने प्रमाणों का प्रामाण्य स्वीकार वैक्या 
है। वेदान्त भाष्य में उन्‍होंने ज्ञान को प्रमाणों ते उत्पन्न बताया है तथा ब्रह्म 
|* वेदा न्त पीरभाषा, पृष्ठ 35 


2* ब्र0 यृ0 शोएभा0, ॥/॥/। तथा पाल डायपन-वेदांत दशन, पृ089१ 


3* वही, ।/३3/28, 2/2,/24 


की उपादान-कारणता की वीतीद्व के ह.ए अनेकत प्रत्यक्ष तथा उपमान का प्रयोग 
क्‍या है। 

'कर के अनुत्तार 'परमार्धावस्‍थावां तर्वव्यव-यराभावं वर्दीन्‍्त वेदान्ता: 
तर्वे " परमार्थ अवस्था में तमस्‍्त व्यवहारों का अभाव हो जाता है, अत: प्रत्यक्ष 
आदि प्रमाणों की सत्ता लौकिक तत्य के हूय मैं ही स्वीकार्य है परमार्थ अवस्था 
में नहों। इस प्रकार ग्रेकर के मत में परम सत्ता लौगकक प्रत्यक्ष आवद प्रमाणों की . 
पहुंच ते बाहर है वैकन्तु इसका यह भर्थ नहीं गैिंक ते लीक्‍क्क व्यवहार में भी प्रत्यक्ष 


आदि प्रमार्णां का ननष्ेध करते हैं। 


इस प्रकार प्रमाण तंझया के विषय में ही दाज्ीनर्कों में मतभेद प्रतीत 
होता है बैसे कोई दो प्रमाण मानते हैं, कोई तीन और कोई चार। किन्तु 
विचार करने पर यह ह्रोीध प्रीतभावततक ही वीद्व होता है क्यांतीिक प्रभेय की 
तत्यता में प्राय: तब लोगों का एक मत है। इतमें केकती प्रकार को कोई विवाद 
नहीं । तातर्कक लोग गणित ईवर या परलौक का ताधन तर्क के द्वारा करते हैं 
उत्ते सब दर्नका राँ ने स्वीकृत किया है। प्रत्यक्ष आवीद चार प्रमाण मानने व ले 
नैयायिक या छह प्रमाण मानने वाले वेदांती सम ईपवर या परललोक की बाब्द 
प्रमाण ते िद्द करते हैं उतको प्रत्यक्ष और शब्द दी ही प्रमाण मानने वाले माध्व 
और प्रत्यक्ष तथा अनुमान दी ही प्रमाण मानने वाले वैशेषधिक भी स्वीकार करते 
हैं। भेद क्वल इतना ही है वैशीधिकों का कहना है शाीेक इनकी तीतीद अन्वलमान 
मे होती है प्राब्द से नहीं। और जैसे अधापोत्ति प्रमाण को मानने वाले मीमांसक 


"पीनीडयं देवदतः खीदवा न प्रडक्‍्ते" यहां राीत्र भोजन सर्प अर्ध को अथापितीत्त 
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' जान तु प्रमाण न्‍न्यम्‌ " -ब्र0 सर) शांकर भाष्य, |/4,/4 


प्रमाण से ततद्ठ करते हैं उत्ती प्रकार अधापित्ति को उमाण न मानने वाले वैशी षक 
और नैयायिक भी उसी राॉी१>भोजन-रूप अर्थ को अद्ृमान से सिद्द करते हैं। 

और भी, 'णििस प्रकार अनुपलीब्ध प्रमाण मानने वाले देदांती अच्नप- 
लीब्ध ते घटाभाव का त्ञाधन कहते हैं, उत्ती प्रकार अनुपलीब्ध की प्रमाण नहीं 
मानने वाले नैयाययिक आवीद भी उत्ती घटाभाव की प्रत्यक्ष प्रमाण का प्रमेय समझते 
हैं। इत प्रकार प्रमाणों की संख्या में ही परत्पर विवाद देखा जाता है। प्रमेय- 
रूप अर्थ की सत्यता में किसी प्रकार का कोई विद्याद नहीं है। 
3. परमाख़ाद और प्रकीतवाद का त्मनन्‍्वय 

न्याय और वैश्ीषक का ततद्ठांत परमाषणुवाद है। उन्‍होंने अनमान के 
बल से जगत के मल कारण १रमाषु को क्‍स्थर किया है। प्रत्येक अवयव वधीशष्ट 
पदार्थ का ऑन्‍्तम ओऔविभाज्य अवयव परमाणु है। उनके अचुतार परमाणु प्रकृतीत 
का प्ृक्षमतम अंश हैं। इनका और विभाणन नहीं किया णा तकता। विभाषन 
की ओऑन्‍तम त्तीमा परमाण्ठ है। परन्तु परमाणु का भी कोई कारण है यह बात 
इनके अनुमान मैं नहीं आई। उन्होंने प्रक्रीत में परमाणु की ज्क्षमता तक ही वीव्चार 
वक्या। 

लेकिन सांख्य और योग ने अनुमान से ही परमाणु के भी कारण 
ऋुणात्मक प्रक्त को बोण ननिकात्ञा। प्रकृति तीन गुर्णीं मे ग्ल॒क्त है।। ये तीन 
गुण हैं- तत्व ,रजत तथा तमत। तत्व, रणत तथा तमस्‌ क्रमश: प्रीगीत, अप्रीगीत 
8 'परं वा ब्वटे:" न्याय हु), 4/2/।7 


2 'सांछय काररका , । | 


तथा वविषादात्मक हैं। वह ग्रण विरोधी दौते हुए भी परत्यर तह्यीग ते सीष्ट 
उत्पत्ति के प्रयोगन को वचठ्ठ करते हैं। अव्यक्तावस्था में प्रक्रात के यह तीनों ४ण 
ताम्यावत्था में एहहते हैं। तताम्यावस्था भंग होने पर ये तीनों गण न्यूनाथिक 
अवस्था में होते हुए तमत्त प्ष्ट का निर्माण करते हैं। इसे प्रकीत की व्यक्ता- 
वस्था अध्वा विकार कहा गाता है। इस प्रकार सांड्य प्रक्रृत की अत्यन्त ब्ुक्षम 
अवस्था सत्व, रण व तम तक पहुँच गया। यहाँ तक नैयायिकों और वैश्ञेष्षिकां की 
पंच नहीं ही पाई। वे प्रक्रीत की परमाणष्ठ अतस्था तक ही रहे। लेीकन इससे 


इनका आपत्त मैं विरीध नहीं है। 


स्वामी दया नन्द के अनुन्तार भी वैश्ञोष्क के परमाणु वाद व तांछ्य के 
प्रकीतवाद में कोई विरोध नहीं है। वे त्ञांघ्याँ की तत्व, रण व तम की 
ताम्यावस्था रूप प्रकरात को नैयायिकों के परमाणु से आऔधक सृक्षम मानते ये। उनका 
कहना हैं "अनाींद नित्य स्वरूप सत्व, रण और तमीशण की श्कावस्था हम 
प्रकरीत ते उत्पन्न थी परम सृुक्षम पृथक-पृथक तत्वावयबव वधमान हैं उन्‍्हषों का 
प्रधध ही यो तंयौग का आरम्भ है, संयोग विव्रोर्धों से अवस्था न्तर दुत्ततों अवस्था 
की सूक्ष्म स्थृत्न-स्थरत्त बनते बनाते ववचित्र रू बनी है इसी ते यह संतर्ग होने ते 
माध्िट कहलाती है रा ६ र्धाति्‌ सर्वपर प्म तत्त, रणद तमोी गुण की साम्यावस्थधा रूप 


| * सांख्य काररका, ।2 
2 "गनत्याया: तत्वरणस्तमत्ता ताम्यावत्थाया: प्रकृतेरूत्प न्‍नानां 


परमस्क्ष्माणां पथक-प्रृध्ग्वर्तमानानां तत्वपरमाणुनां प्रथम: संयोगारम्भ:ः 
तंयी गीवध्ोषा दव स्था न्तरस्य॒ स्थृुताका रप्राप्ति: पत्ीष्टरूच्यते |" 


तत्यार्थ प्रकाआ, अष्टमत्तमुल्‍्लास, पृष्ठ ।4१ 


प्रकीत थी तत्प३चात्‌ तन्मात्राओं से पहले अधवा तनन्‍्मात्राओं के रूप में परमाणु 
उत्पन्न हुए। परमाणुओंँ की उत्पत्ति के पश्चात्‌ की क्षीष्ट उत्पत्ति तांछ्याँ ने 
लगभग न्यायवैश्ेष्वक के अनुतार मानी है। 

स्वामी दयाननन्‍्द के अनुत्तार क्षीष्ट के भिन्‍न-ीभन्‍न छह अवयर्वाँ का 
धात््त्रों में प्रीतपादन करने ते इनमें कुछ भी विवरोध नहीं है। जैसे घड़े के बनाने 
में कर्म, समय, गमिदट्टी, विवधार, संयोग वियोगावदि का पृर्षार्थ, प्रकरीत के ग्रुण 
और हुम्हार कारण हैं वैत्ते ही तीष्ट का जी कर्म कारण है उसकी व्याछया 
मीमांसा में, समय की व्याण्या वैफेषिक में, उपादान कारण की व्याछ्या न्याय 
में, पुरुषार्थ की व्याड्या योग में, तत्वों के अनुक्रम ते पीरभणन की व्याष्या 
सांखय में और नीमत कारण जी परमेश्वर है उसकी व्यारया वेदा न्त शात्तत्र में 
है। इसमें कुछ भी विरीध नहीं है। इस प्रकार विषय और प्ररतिपादन की 
हुीषटट से विशभन्‍न होने पर भी उन्हें परस्पर विवरोधी मानने का कोई कारण 
नहीं । विरोध तो शक ही विषय पर मतभेद होने के कारण होता है। परन्तु 
इन दर्शनों का मृख्य प्रीतपाध वविदध्याय अपना अल्नग-अहग है। 

इस प्रकार स्वामी दयानन्द वैशीषक के परमाएवाद व तांज्य के प्रकृत- 
वाद में विरोध नहीं मानते। उनके अनुत्तार इनमें स्‍तर का भेद है। पैसे न्याय, 
वैश्ीष्रक साष्ट के स्थल स्‍तर का विवेचन प्रस्तुत करते हैं। णबाक सांझ्य ऑतिसक्षम 
पूर्णपुलभुत स्तर तक गववरण देता हैं। त््वामी भोमानन्द के अनुतार भी “छा 
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| * तत्यार्ध प्रकाग, तृतीय प्म्न॒ल्लाम, पृष्ठ 4१ 


मे न्‍्याय-वैश्शेश्ििक ने स्थल तीष्ट का क्रम दिखाया है वहीं ते तांड्य मृत जड़तत्द 
की बोण में पृक्ष्मतर एवं तृक्षमतम मष्ट के क्रम की और गया है। 'णित णड़तत्व 
के अन्तर्गत गिभु और आए दीनों प्रकार के गड़पदार्थ हैं वह सबते प्रधम जड़तत्व तीन 
गुण हैं हत्व, रजत और तमत्त पु 

तांखय ग़रर्णों को त्त्वयं प्रक्कत मानता है। तांझ्य के गण परमा आओ के 
धर्म नहीं बीलक परमाणुओं के आदद कारण हैं। परमाणु ग़॒र्णों के कार्य हैं और 
गुण प्रकरृत की अत्यन्त चृक्ष्म अवस्था है। इस प्रकार तृष्ट उत्पत्ति में तांज्य ने 
न्याय ते ऑऔधक तुक्ष्म विचार किया है। स्वामी दयाननन्‍्द के अन्नार यहां 
वविष्बय की स्थुलता और त्ृक्षमता का प्रश्न है। इससे इनका आपत्त में विरोध 
नहीं है। इतसे स्पष्ट डो णाता है वीक स्वामी दवानन्द परमाणवाद तथा 


प्रकीतवाद में विरोध नहीं मानते। 


4* तसत्कार्यखाद और अतत्कार्यवाद मैं भेदा भेद 

तांछय दर्शन मानता है वीक प्रत्येक कार्य का कोई उपादान कारण है, 
उत्तवा भी कोई अन्य कारण है, इत्त प्रकार की कारण परम्परा णगत्‌ में पायी 
जाती है किन्तु इत्त परम्परा का कीं न कहीं पर्यवन्नान अव4्य है। ऋणमयी 
प्रकरीत में इस कार्य-कारण परम्परा की परीरितमागीषण्त है, अतः मल प्रकृत 
'नष्कारण है। तबका कारण होते हुए वह नित्य है, क्योंकि वह किसी अन्य 
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| * भ्रेमानन्द तीर्थ, पातंजल योग प्रदीप, पृष्ठ १8 


कारण से उत्पन्न नहीं हुई, इत्तीलए उत्तता लय भी कसी कारण में नहीं होगा। 

इस प्रकार तांब्य की प्रकत अनावीद एवं अनन्त है। यह तम्पूर्ण 
दृध्यमान णगत्‌ प्रक्रृत का ही परिणाम है। प्रकृत पमत्त घड़े पदार्थों का आवद 
कारण है। तांछ्य दर्शन तत्यवार्ववाद के वीतद्वान्त को मानता है विको अनुत्तार 
कारण में कार्य अव्यक्तावस्था में विध्ममान रछता है। यदी व्यक्त डीने पर कार्य 
कहा भाता है कर्धात्‌ दार्य अपनी ऑभव्यीक्‍क्त से पूर्व भी कारण में विधमान 
रहता है। इती तीहद्दठान्त को पत्यकार्यवाद कहते हैं। 

परन्तु न्याय, वैक्वेध्चक पत्कार्यववाद के वीद्दान्त की नहीं मानते, दे 
अतत्कार्यववाद के पीषक हैं। अतत्कार्यवाद के अनुतार काएण में कार्य पुर्व ही 
विद्यमान नहीं होता वरनू बीज का उपमर्दन कर श्क नये पद्दार्थ अंकुर की उत्त्पीत्ति 
होती है, अर्थात्‌ श्क नया पदार्थ वैदा होता है थी पहले न धा। इस पर 
तांखडय विद्वानीं का कहना है शीिक याद कार्य को पूर्व ही अपने कारण में विद्यमान 
न माना जाए तो अभाव से भाव की उत्पत्ति माननी पड़ेगी। इतसे नैयारयर्कों 
का उपादान कारण का हत्तिद्दान्त बीडत हो जायेगा क्याँकि यीोद अभाव जे भाव 
की उत्पत्ति मानी जाये तो उपादान कारण की क्या आवधद्रयकता है क्योंतीिक 


परान्य से सब पदार्थों की उत्पत्ति मानी या सकती है। 


परन्तु न्याय पर इत प्रकार का आरोप ममथ्या है। यह आरोप 


हद "पुल मुलाभावाद्‌ ग्॒र्व भुजम्‌ " "पा रम्पर्यठप्येककरीनष्ठेतत तंज्ञामाऋऋ्‌" 


तींण्य क्षेत्र, ।/97/58 


न्याय शात्त्र के चत्र के आधार पर हगाया जाता है। चृत्र है- "अभावाद 

भावी त्वी त्तनानृपम्द्य प्राहुर्भावात्‌: अर्थात्‌ “ना हुये बीबना उत्पत्ति न होने 
मे अभाव से भाव की उत्तपत्ति होती है।" इसमे स्पष्ट रूप से अतत्कार्यववाद की 
ही पुृष्टिट होती है। परन्तु स्वामी दयानन्द इत बुत्र को पूर्वपक्षी का त़ुत्र 
बताते हैं और इततके उत्तर में कहते हैं कक "जी बीण का उपमर्दन करता है वह 
प्रथम ही बीण में धा यो न हीता ती उत्पन्न कभी न होता। ह वात्स्यायन 
प्रीन भी इसे पूर्वपक्षी का ही जुत्र मानते हैं। स्वयं न्‍्यायश्षात्त्र भी अभाव ते 
भाव की उत्पत्ति को अप्ंगत मानता हुआ भअगल्ले ही तृत्र में कहता है - 
"व्याघाताद्‌ प्रयीग।" इससे स्पष्ट है किक न्याय दर्षन का अतत्वार्धववाद ते यह 
तात्पर्य नहीं है तक कार्य तर्वधा शक नवीन वस्तु है तथा उत्पीत्ति ते पूर्व कारण 
में उत्ता सर्वधा अभाव था। न्यायश्ञात्त्र अभाव से भाव की उत्तपीत्ति के ला न्‍्त 
की नहीं मा हर | डा0 राधाकृष्णन्‌ के अनुत्तार- "न्यायिक यह ती मानता 

है वीक पूर्व ीवनागों ते नवीन पदार्थ की उत्पीत अत्तम्भव है परन्तु इसे घ्लकर कहने 
की तैयार नहीं होता। इतसे यही माहुम पड़ता है वीक नन्‍्यायशात्त्र के अनुतार 


5 
द्रव्य अपनी पुर्वाविस्था का परित्याग मात्र करता है।" 
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वैश्ीषक दर्शन पर भी अत्तत्वार्चाद का आरोप हगाया जाता है। 
परन्तु वैशीषक दर्शन अतत्वार्थववाद का प्रीतवादन नहीं कर्ता हैं। वैश्ेषषफ 
दर्गन के क्त्र "क्र्यागरुणव्यपदेशा 5भाषात्‌ प्राम5तत्‌ " थाति क्या व गुण का 
अभाव पाये णाने ते अभाव था। इससे वैशेषधिक का तात्पर्व यह है वीक णब व 
की उत्पत्ति ही नटों हुई तब उत्तके कार्य व गुणों का अभाव डोगा। जैप्ते घट ते 
पूर्व घट के बक्गरया व ग्रुण नहीं थे, ममिद॒टी के थे। गमिद॒टी से घट की उत्पत्ति 
हुई इत प्रकार घट मातका में ही था परन्तु व्यक्त ठोने से नया बना माना 
गया। वैशज्ञोष्वक मानता है शीक काएप के ग्रुण कार्य के गण में आ जाते हैं। न्‍ 


तं ह 
कारण में कार्य तमवाय रूप से है झैता दैक्ेीध्रक मानता है। 


इस प्रकार तत्कार्गववाद व अतत्वार्यववाद में कोई ववरोध नहीं है। न्याय 
वैश्ञेश्विक हारा कार्य का कारण में अत्त्‌ कहने का तात्पर्य कारणाव स्था में कार्यल्‍्ू्प 
का अभाव होने पते है। दीनों ही कारण ते कार्य की उत्पाीत्त मानते हैं तथा 
का रण के अभाव में कार्य का अभाव मानते हैं। 
5- हैत-3ट्वैत वषद्वात में ऑऔवरोध 

उड़तत्व तथा चेतनतत्व के तंबंध में द्वैत-अद्वैतवातदवों में काफो मतभद 
प्रतीत होता है। अह्वैतवादी णड़तत्व की तत्ता परमात्म तत्व ते शभिन्‍न नहीं 


| * वैशीषक सुत्र, 7-।-। 
2 "कारणाणपुर्वक: कार्यगुणी हृष्ट: । वैग्योष्षिक सृत्र 2/॥/24 


3* "का रणीमीत द्रव्ये, कार्य समवायात्‌ । '"वैशीषक तृत्र ।0/2/। 


मानते उत्ती में आशैषित मानते हैं जैसे रत्ती में ताप और तीप में चांदी की 
पत्ता आरीषित है वास्तीवक नहीं। परन्तु द्वैतवादी षड़ प्रकरात को स्वतन्त्र 
तत्व 'प्रकीत" नाम से मानते हैं। म्रॉकत की अवस्था में इसका गागश केवल प्लीक्त 
वालों के ये हीता है। यो म्रीौकक्‍्त की अवस्या को प्राप्त न्ीं हुए हैं उनके 
लए यह बनी रहती है। 

तांख्य-यीग की मुत्ष प्रकीत ॥ऋषणात्मक है। तारा जृक्ष्म और स्थल 
तंतार तत्व, रण और तम इन्हीं तीनीं शणों का प्रणाम है। इस प्रकार 
ट्रैठव।दी जड़्तत्व को णगत का उपादान कारण मानते हैं। परन्तु प्कर चेतन- 
तत्व की ही जगत का अभिन्‍न जिमत्तीपादान कारण मानते हैं। लेकिन प्रशनन 
उठता है के ब्रहम स्वयं अपीरणामी और नीर्वकार रहते हुए इस तंत्तार की 
मीष्ट कैसे करता है? इत्तीलए बकर की ब्रहम के त्ाथ एक अनागीद तत्व माया 
अर्धात्‌ शीविद्या की स्वीकार करना पड़ा गणित्के द्वारा ब्रढदम संसार की सीष्ट 
कर सकता है। यह माया अऑनिर्दवचनीय है। ओऑनिर्वचनीय अथवा ततू और अत्त्‌ 
दीनीं ते विलक्षण कह देना केवल शब्दों का ही छूपान्तर है। इस प्रगार शंकर की 
करणात्मक माया अर्धात्‌ औविद्या म्तांड्य की तऋषात्मक प्रक्रत है। इत प्रकार 
प्द्ठांतों में मतभेद होते हुश जड़तत्व का आत्मतत्व ते तंयीग हटाना दोनीं ही 
का औतम ध्येय है। 

3द्वैतवादी मीक्ष की अवस्धा मैं आत्मतत्व और परमात्मतत्व की शभिन्‍नत 
नहीं मानते। गम्रीकक्‍त की 36स्था में आत्मतत्व परमात्म तत्त में जी इततरा ही 
अपना वास्तीवक स्वरूप है अठीसल्थत रहता है। द्वैतवादी आत्मतत्त और 


परमात्मतत्व में परस्वर सजातीय भेद मानते हैं। आत्मतत्व और पर्मात्म तत्त 


यधापषि णड़तत्व के तट्श्य गभन्‍न नहीं है किकन्तु एकणातीय होते हुए भी अपनी- 
अपनी अलग सत्ता रखते हैं। म्लीक्‍त की अवस्था में आत्मा परमात्मा को प्राप्त 
होकर उत्तके सक्भ्य हुषवों को त्याग कर ज्ञान और आनन्द को प्राप्त होता है। 
इस प्रकार द्वैत और अद्वैतवादी दीनों ही हुब की अत्यन्त नितीत को अंतम 
लक्ष्य मानते हैं। वह स्वरुप स्थीत ब्रहम तह॒ग होना हो अथवा ब्रह्मस्य होना 


हो यह केवल ब्ाब्दों का दी उछ्ट फेर है। 


इत प्रकार सांख्य योग के हैतवाद और कर के नीवग्नेष अ्वेतवाद में 
अतिम शक्ष्य की प्रागष्त में कोई वास्तीवक अन्तर नहीं है। 
5* सांछय और ईग्रवरवाद 

तांख्य दर्शन की अनी4रवरदादी माना णाता है। इत दर्शन के रचीयता 
महार्ष कीपल पर कई वठद्वानों ने नास्तिकता का आरोप लगाया है। उनके 
विचार में त्ांछ्य ने प्रधान यावेन मुत् प्रकीत को जगत का स्वतन्त्र कारण माना 
है, ईपवर का वर्षन नहीं किया है। इतते विद्वान सांडवथ को अनी दादी मारना 
है। वहीरयनना के अनुतार तॉंड्य में प्रकीत की धारणा इत् बात में बहुत 3न्‍नत 
है शक उसे शरीर की तरह ही एक स्वत: विकासशील तत्ता माना गया है रैती 
तत्ता को कोई बाहरी आवश्यकता नठीं है। यही द्यात तांष्य के निरीकवरवाद 
के मुल में है।. 
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इसके आतीरिक्त ताख्यमृत्र के कुछ स्थलों के आधार पर तांछय को 
'नरीघवरवादी कहा जाता है। यधीप तांड्यवकारिका में ईइ्वर के ऑल्तत्व 
अथवा अनी स्तत्व के वविष्चय में कुछ भी नहीं कहा गया है। "ईइतरातिदवेः " 
इस सुत्र के आधार पर सांछ्य पर भनीव्रवखादी होने का दीष लगाया णाता 
है। वीवद्वानों का आक्षेप है किक इस सुत्र में ईपइवर की ओऔतीद्व स्पष्ट रूप से 
प्रततवादित की गई है तथा 'प्रमाणाभावा न्‍न तत्सीद्व:" कहकर भी ईश्वर का 
बण्डन किया गया है। किन्तु इन तथा अन्य सुत्रों पर विद्यार करने के बाद 
यह बनीइचत रूप से नहीं कहा या सकता वीक यहां ईश्वर का बण्डन सांझ्य 
सत्रार को ऑमभप्रेत है। यह बृत्र |ईश्वरराततिद्े:ह प्रत्यक्ष प्रमाण के प्रसंग में 
आया है। प्रत्यक्ष का लक्षण विकया है वीक इीन्द्रयाँं का ववषध्चय ते तम्पर्क डोने पर 
जब हवीह् विषयाकार ही णाती है तब वह प्रत्यक्ष प्रमाण कहलाता है। इस 
लक्षण में यह दीघष आता है किक यौागियाँ की थी यीगणश्ीकक्‍त के द्वारा प्रत्यक्ष होता 
है उत्तम विषध्ग के ताथ इीन्द्रयों का तम्बन्ध नहीं होता। अत: उक्त प्रत्यक्ष 
लक्षण के अन्तर्गत योगणन प्रत्यक्ष तमाहत नहीं हीोता। इत आशंका का उत्तर 
शंगले ज़त्रों में दिया गया है शक यह लक्षण शौवविक प्रत्यक्ष का गािकया गया है, 
योगगयों का प्रत्यक्ष बाह्य प्रत्यक्ष नहीं होता, उनका प्रत्यक्ष आन्तीरक होने ते 
प्रत्यक्षतक्षण की तीमा में नहीं आता। यौगगयां को णी ईंवर का प्रत्यक्ष होता 
हे तांछ्य पृत्र, |/92 
2* सांछ्य मृत्र, ।/89 "यत्‌ सम्बई सत्‌ तदाक्गारोल्‍लीब ववज्ञान तत्प्रत्यक्षम्‌ ।" 


3. 'पीगिनामबाहय प्रत्यक्षत्वान्न दोष: " तांष्य तृत, ॥/१० 


है वह इीन्द्रयीं द्वारा नहीं होता किन्तु वह आनन्‍्तीरक प्रत्यक्ष छोता है। यीद 
यह न माना जाये ती ईवर की वीतीह नहीं हो सकेगी। इत प्रवार यह तृत्र 
ईप्वर के ऑत्तत्व के अभाव को नहीं बतश्ाता िन्‍तु इतपे यह बात तद्ठ होती 
है बंक सामान्‍य प्रत्यक्ष के द्वारा ई्रवर की तीतीह् नहीं होती क्याँति प्रत्यक्ष में ' 
इन्‍ज्द्रय तीन्‍नकर्ष ऑनिवार्य है, विकन्‍तु ईश्वर इन्द्रयाँ से नहीं जाना जाता अतः 


प्रत्यक्ष प्रमाण मे ई॥वर की सीद्ध नहीं होती। 


इसके आतीरिक्त यहां ईइवर के ओऑत्तत्व का नहीं अत ईइवर के 
उपादान का छण्डन वैिक्या है। स्वामी दयानन्द के अनुपतार भी यहां ईश्वर 
की तीत्ीह में प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं है और न जगत का उपादान कारण है। जगत 
के उपादान भ्रत ईइवर को तह्ठ नहीं ककया जा सकता क्योंतकिकि जगत का उपादा 
प्रकात है। ईवर णगत का उपादान नहीं हो सकता है क्योंतिक सम्पूर्ण हुधय णगत 
अचेतन है, अचैतन किसी भी प्रकार चेतन का परिणाम नहीं हो सकता अतः: 
उपादान भूत ईवर की वीसीद्ठ नहीं ही सकती। यीद यह कहें शौक प्रकीत जगत 
का उपादान नहीं है आऔपतु ईश्वर की तत्तामात्र मे ही पम्पूर्ण जगत की उत्त्पीत्ति 
हो गाती है तो रेती वैत्थीत मैं तम्पूर्ष जगत रे३वर्यय्क्त धोना चाहिए, क्‍्योंगीक 
उपादान कारण के गुण कार्य में स्वभावत: आ षणाते हैं ती णगत में भी ईश्वर 
के गण होने चाहिए किन्तु रेता नहीं है। अत: ईब्वर की उपादान कारणता 
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| * तत्यार्ष प्रकाश, तप्तमप्तमुल्तात, पृष्ठ 25 


की तैतीह प्रत्यक्ष प्रमाण से नहीं होती | प्रत्यक्ष प्रमाण के न होने से वकक्‍्सी 

तम्बन्ध का ग्रहण नहीं हो सकता अतः अनुमान ते भी ईवर के उपादानत्व की 
ज्तीद्व नहीं होती। ह ्वीत के प्रमाण से भी यही ततद्ठ दीता है कि यह णगत 
प्रधान का ही कार्य है वही इत्त जगत का उपादान कारण है। इत प्रकार तांड्य . 
में पजहाँ-पहाँ ईइवर का खण्डन प्रतीत हीता है, वहां ईइ्ूवर के अऑ्तत्व का 


नहीं अपितु ईश्वर के उपादानका रणत्व का बण्डन बकक्‍्या गया है। 


तांछय भात्त्र कर्मफेत के वीद्वांत की मानता है, वकन्‍तु कर्म अपना फल 
स्वयं नहीं दे तकते क्याँतगिक वर्म णट्ड हैं अतः रेसी शीक्‍त को मानना पड़ेगा जौ 
कर्मफल प्रदान करने वाल्ली हो। यीद ईश्वर फलप्रदाता है तो वह कर्मों का फल 
क्‍कस प्रकार देता है। यीद स्वार्थभाव ते देता है ती उत्तम रा०, द्वेष आवद भी 
'नीशचत हींगे तथा यीद परार्धभभाव मे देता है ती फिर संत्तार इतना हृषपूर्ण क्‍्यीं 
है? इत्तके उत्तर में कहते हैं केक जगत में प्रत्येक कार्य का कारण नाीषशचत है, 
पुत्तेक पदार्थ अपने कारण ते ही वनीर्मत हीता है, इसी प्रकार छुब॒ हुछ आवीद का 
कारण भी प्रत्येक प्राणी के अपने कर्म है। उन कर्मोा के अनुसार ही ईश्वर फलप्रदान 
करता है, अत: उत्तों राभावदि दोषों की उद्भावना नहीं होती। रागाददि के 
बना ही उप्तकी ततीढ्ठ हैं, प्रत्येक कार्य का प्रीतीनयत कारण होने से। ईंबवर 
| * प्रमाणषाभावा न्‍न तीत्तीह: तांज्य त॒त्र 520 
2" तम्बन्धाभावा न्‍ना नुमा नम, त्ताषय हृ0 5/।। 
3* श्रीतरापि प्रधानवार्यत्वस्य, तांछ्य मु) 5/।2 


4* तांज्यप्तत्र, 5/ 


जगत का आधिष्ठाता है, उपादान कारण नहीं प्रक्रीत णग्त का उपादान कारण 
ञ | 

है। किन्तु उत्तकी प्रतीत स्वत: नहीं डीती क्योंकि वह परतन्त्र है। ईश्वर के 

अभीधष्ठातृत्व मे उत्तकी प्रववत दौती है। 


तांज्य में प्रक्रीत को परतन्त्र बताया गया है। ह प्रुशन है बैक प्रक्नीत 
यीद परवश्ञ है ती ककितके वश में है9 यीद पृरुष के वश में है तो पुरुष अनेक हैं, 
वे किस प्रकार शक ताथ मिलकर प्रक्रत को कार्य के ऐश तत्पर करते हैं। शफर 
पुरुष चेतन है, प्रकृत णड़ है, पुरुष क्यीं बन्धन में पड़ना चाहेगा9 यीद प्रतीत 
पुरुषों के वग्ग में है ती फिर वे क्याँ घन्‍्म मरण के कुचक्र में फंस गाते हैं9 वहीरयनना 
'लखते हैं- "प्रलय की अवस्था में प्रक्नीत के तीन गुण ताम्यावस्था में रहते हैं। त्र्ग 
के आरम्भ में यह अठस्था पमाप्त ही जाती है तथा विणातीय परिणाम प्रारम्भ 
होता है। इस पीरवर्तन की पुरुष के तान्निध्यमात्र से होने वाला कहा गया है। 
पुरुष के तान्‍नष्य का ठीक अर्थ तमइने में अनेक पुरुषों को मानने ते कीठनाई 
आती है। ता न्‍नष्य शक पुरुष का विद्यौज्ञत है या तब पुछ्ों का।' ' तांडय 
को अनी३वरखादी मानने पर इत तमस्या का कोई भी तमाधान नहीं हो तकता। 
इसौॉलये मानना पड़ता है वीक प्रकात ईबवर के वश में हैं व तवीव॒त्‌ तथा 
| * तांज्य बूत्र, ।/।8 


2- 3कार्यत्ते5पपि तदयोाग: पारवश्यात्‌,तांछय सुत्र 3/55 तथा ।/।8 


3- एम0 हिरियनना, भारतीय दर्शन की रूपरेखा, पृष्ठ 274 


तर्वकर्ता है।. जतके अधीन प्रकृत ज्ञान, व्यवस्था और नियम पूर्वक पुरुष के 
अपवर्ग के शिए प्रतृत हो रही है। इत प्रकार ईइवर की वीतीद होती है।। 
तांछ्य में ्माधि, म्ृष्लीप्त तथा मोक्ष अबस्था में पृ छष की ब्रहमरूपता 
बतायी णाठी है।। ब्रहमरूपता कहने से यही तसद्ठ होता है वीक ब्रह्म कोई. 
अलग तत्व हैं, 'णतसे पुरुष की तदट्गुपता कही गयी हैं। ववज्ञानाभन्न इस पत्र के 
भाष्य में कहते हैं ककीि "इन अवस्थाओं में पुरुष अपने स्वरूप में शस्थत हो णाता है, 
इस शात्त्र में "ब्रहम" ब्राब्द माति न्यरीहेत पीएपूर्ण चेतनतत्व का वाचक है।" 
गैकन्‍्तु सांछ्य में ब्रहम की रेसी व्याछ्या गहां पर की गई है9 यीद ब्रह्म शब्द 
का यहां पर यही अर्थ हो ती भी "हूपता " कहने की क्‍या आवश्यकता है9 इ्तके 
भीतीरिक्त यीद तांड्यप्तत्रकार को पृछ्थ का अपने स्वरूप में ही अवस्धान बताना 
अभी षट होता ती यहां ब्रह्म शब्द का प्रयोग ही क्यों करता 9 ब्रहमज्पता कहने 
पे यही प्रतीत होता है वीक ब्रहम एक पुथक तत्व हैं। तमावि, मृप्नीप्त तथा मौीक्ष 
अवस्था में पुरुष की ब्रहमरूपता हो जाती है। तमावीध तलुप्नीप्त व मौक्ष में णीच 
अपने में ब्रहम के आनन्दादि गणों को धारण कर तैता है। वह स्वयं ब्रह्म नहीं 


हो जाता, अगपिह्ष ब्रहमरूप हो णाता है। 


तांखय ने वेदों को अपीसरु्षेय ईइवरीय ज्ञान और आप्त प्रमाण माना 
| “ ते वह स्वीवत्‌ तर्वकर्ता, तांछ्य सुत्र, 3/58 
2" ईदशे4व री सीह: शतद्टा, वही , 3/57 
3- तमाधसुष्नीप्तमीक्षेश्ष ब्रहमसू्पता , वही, 5/।।8 


4- सांछ्य प्रवचन भाष्य, 5/।॥।5 


है। वेदीं को बनाने वाशा कोई पुरुष नहीं है इस्तीलश वेद पी स्षेय नहीं है। 
मुक्त और 9प्रकक्‍त बह पुरुष दोनों ही वेद की रचना का तामर्थ्य नहीं रखते 
अत: वेद अपीएुष्ेय हैं। हे वकन्तु यीद वेद पीर्षेय नहीं हैं तो उनकी उत्पीत्त 
कैसी हुई9 वेदों को स्वतः उत्पन्न मानने में यह कीठनाई है शीक बबना कारण 
के कार्य की उत्पीत्त नहीं हो तकती। वेद भी ढार्य हैं क्योकि उनकी उत्तपपीत्त 
हुई हैं अत: उनका कोई कारण होना चाहहिए। वेद तदा ते विद्यमान हैं शेता 
भी नहीं माना जा सकता क्योंतकिक त्ञांखय ने वेद के ननित्यत्व का ननिशाकरण 

कर वीदया है। इसे वी वीतद होता है कक वेद ईच२कुत है। त्तांपय ने 

वेदों को स्वत: प्रमाप गनाविवाद जय ते स्वीकार ककया है। तांछ्यकार कहते 

हैं केक वेद परमात्मा की शौक्‍्त ते उत्पन्न हुए हैं अत: स्वत: प्रामाण है। | 
स्वतः प्रामाण का तात्पर्य है बैक वेद की प्रामागीणकता स्वत: गतद्ठ है उत्तके 

लए वैक्सी प्रमाण की आवश्यकता नहीं है। डर ैतता जैनश्नान्त ज्ञान तर्वज्ञ परमा त्मा 
का ही हो सकता है। इतके ओऔतीरिक्त वेद में स्थान-स्थान पर ईइवर का वर्णन 
है ती फिर वेद का स्वत: प्रामाणय स्वीकार करते हुए ईप्वर की सत्ता का 
अपलाप वकिम्त प्रकार ककया णा सकता है। 

| " न पीौछूधेयत्तं तत्व: पृरुषस्याभावात्‌, तांछय पत्र, 5/4६5 

2* न मुक्तामुक्तयी रयी ग्यत्वातू, तांख्य सुत्र, 5/47 

3- न जनत्यत्तं वेदानां कार्यत्वक्षतें:, वह्दी 5/45, 48 


4१: 'नणशक्त्यभिव्यक्ते: स्वत: प्रामाण्यमू, वही 5/5। 


स्वामी इं्राचार्च बी त्ांछयोाँ वो अनीव्वरदादी मानते हैं। उन्होंने 
वेदा न्त त़॒त्रों पर हि भाष्य में तांछघ्यों की आलोचना उनके नाैस्‍तक होने पर 
की हैं। इसमें शंकराचार्य णी को सबसे अधिक सहायता सत्ांझयकारिका से मिली । 
ईप्रवरकृष्ण की ततांब्यकारिरका उपर ते देखने पर अनीश्वखादी प्रतीत होती है। 
पैकराचार्य णी ने सांख्यकारिरका के ई्वर के प्रीत उदात्तीन भाव का लाभ उठाया 


और इस प्रकार तसांझ्यों को अनीववर्तादी वीतह् किकिया। 


ते किन योद कपिल ग्लीन नास्‍्तक होते ती ४वेताश्वतरावीद उपनषद्‌ 
तथा गीता में उनकी इतनी प्रज्गता नहीं की जाती। उवेताश्वतरोपनिषद्‌ मैं 
महा्धि कीपल को परमात्मा द्वारा ज्ञान दिया णाना बताया है। उपननषद्‌ 
कहता है "परमात्मा पहले उत्पन्न हुए कपल ग्रीन की ज्ञान ते भर देता है पर 
महार्ष कपल के अगाद-ज्ञान के कारण ही कपल को परमीर्थ की उपाधि दी 
गयी | हु 

इसके आतीरिक्त श्रीमद्भागवत के तीतरे स्कन्ध में जहाँ भगवान कापल 
ने अपनी माता को आध्यातत्मक उपदेश वीिदया है तहां उनकी स्वयं ईश्वर का 
अवतार माना गया है। कृष्ण ने भी अपनी समानता कापिल ग्रीन ते की है। 
गीता के अनुच्छेद ।0*28 में कृष्ण अपनी वविश्ीतयों को बताते हुए कहते हैं 
नीसद्वानां कीपली ग्रीन: " अर्थात्‌ ततद्दों में मैं कपल प्ञीन हूँ। यीद कापल 
अनीञगवरवादी होते तो श्री कष्ण अपनी तुलना कपिल ग्रीन ते क्‍्याँ करते9 इससे 
| - ऋ्ीष प्रश्युत॑ कपल यस्‍्तमगरे ज्ञानीर्विभीर्त, बवेता0 उपनिषद्‌, 5-2 


2... तांख्यस्यवक्ता कपल: परमीषे: पक्ष उच्चते, महाभारत, ।2:349*-85 


वैतद होता है गैक कीपल म्रीन अनीग्वरवादी न ये वरन्‌ वैवीेदक महाीर्षयों की 
श्रेणी में अगणी थे। 

तांछ्याचार्य कीपलत और उनके दर्शन पर अनीश्वरवादी होने का णी 
आरोप लगाया णाता है उत्तका बंडन करते हुए ग्रीष दयानन्द लिखते हैं "जी 
कोई कापलाचार्य को अनीब्वरवादी कहता है जानी वही अनी(व खादी है; 
कापलाचार्य नहीं । वे तांखय को एक ईश्वखादी शात्त्र के रूप में स्वीकार 
करते हैं। उनके अनुत्तार तांज्य में ईश्वर का वर्णन जगत के नीमतत्त कारण,कर्मफ्ल 
प्रदाता, वेदों के भावी जत्त्रोत के ल्‍य में पाया जाता है। यीद तांबष्य ई३वर 
के अऑस्तत्व की स्वीकार नहीं करता तो वह वैदिक दर्शनों में क्यों गिना जाता 9 

उपरुक्ति तथ्यों को द्वीष्ट में रखते हुए यह मानना होगा बिक यीद 
तांडय को ईब्रवरवादी नहीं कहा णा तकता तो उप्ते अनीश्वरखवादी कहना भी 


यधार्थ नहीं | 


7- मीमांता दर्शन में निरीप्रवरवाद का विवेचन 

मीमांता को भी अनीववरादी कहा णाठा है। यह तत्य है ीक 
मीमांसा के कुछ त्याज्याकारों ने अनी इव खाद का प्रीतपादन किक्या है, किन्तु 
स्वयं मीमांसा भी अनी शवखादी है रैसा ग+४चयात्मक रूप से नहीं कहा या 
तकता। मीमांता का वेद ही प्राप है, उत्तमें वेद का प्रामाण्य प्रीतपीदत ककया 
गया है। वेद का प्रामाण्य जीत करते हुए यह विद्वात करना कीठन प्रतीत 


असमाकाी. खोज. सशक्त». सदा. सोम). समान. साफ). साया. प्लोमंशण. प्राइम... फलना0+.. पिन... समास्‍ाार+.. शाफममाम. सममममम.. सिमलशनभ.. स्‍दकामन. रानी... एफरामबीामा. क्‍मायमाश)+... झालाामन्‍मा.. रमामान+... फरमान... सहवामन.. सिटी. साकक ५. मारा. समान. आामकाान.. साइन). पमाभक) ०. आधमाा-.. स्‍ानाधाभाक'.. सधमान।.. स्‍कोमन.... शाा+०+.ककिआा-+.. आशा... चामयाकमान.. आधा. आशा... दरभामाकन0..स्‍ाकमात.. सोना... स्‍कामंओन.. सीमा म+... झॉमिकाक-.सस्‍ामम--.. ्रकिराना..स्‍काधान--.. मान! समा... इकया--.. पफ्रॉलिन.. 2००». चीदाल्‍०+.. सामना. धादआ#१०..मिकककनो। 


| * स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रकाश, तप्तमतप्नल्लात, पृष्ठ ।25 


होता है कि मीमांता ईइवर की नहीं मानती है। मैक्समुलर का कहना है 
तक मीमांत्कों ने सष्टिकर्ता के विरूद्द जी युकक्‍तियाँ दी है, उनसे यही तह 
होता है तक यीद ईश्वर की तीष्ट कर्ता मान वहया जाए तो उन पर कुरता, 
पक्षात आदि के दीष आरीपित हो जाते हैं। परन्तु त्ीष्टकर्ता के रूप में 
ईश्वर को नहीं मानने का अर्थ ननरीम्वखाद नहीं है। शक तर्क य८ भी वीदया 
जाता है बिक यीद बीमीन ने ईगवर की प्षषण्टा मानने ते निषेध वक्या होता 
तो बादरावण ने नी३चत रूप मे इतका बण्डन अपने उन्‍्ध के दुतरे अध्याय मैं 
किया होता, थी प्रीतपीक्षयों की कल्पनाओं की आतीचना के वश डी रखा 
गया धा। हे कुमार रल का कथन है किक "यह आत्त्र णी किक दैद नाम ते पुकारा 


। 3 
"ता है, जी धब्द हूपी ब्रह्म हैं, वह एक परमात्मा द्वारा ऑध्धोष्ठित है।” 


मीमांसा प्राणणियाँ के सुब्॒ हुए का कारण अपूर्व को मानती है। इससे 
भी उप्त पर ईपवर न का आरोप हगाया णाता है लेकिन यह उचित नहीं है 
क्याँ तक योद ईप्ववर को मु हुए आीद का फ्लप्रदाता मान जया जाए तो वह 
करता, पक्षपात आदि के दोषों ते नहीं बच सतकता। इतीलेए मीमांता प्रातीणयों 
के भन्‍न-भन्‍न तब हूख का कारण उनके पूर्व आचरण को बताता है। भपूर्व को 
|" पफ८ 54% 59ए95ए&ा5ड ०६ काववठ70 9747050979, (389 - ४« 
2 - ह॥0 राधाकष्णन, भारतीय दर्शन, भाग2, पष्ठ 4 १-२। 
3. उब्दब्हमेतत वच्चेद भात्व्व वेदाष्यमृच्यते। 


तदप्यीधीष्ठतं॑ तकवमभिकेन ५३गालाना।-तन्क्राररतेक, १षठ 7।१9 


फ्लप्रदाता कहे जाने से यह नहीं समझना चाहिए वीव इतर का उण्डन कर वीदया 
गया है। याद भरपूर्व शी बगत का मृष्टा भी कह वीदया जाए तब भी इससे ईपइ्ूतर 
का कण्डन नहीं होता क्योंकि जगत की तीष्ट भी णीतों के क्मात्तार ही हुई 
है अर्धात्‌ म्ीष्टिट का कारण कर्म ही है, यी३ नीवों के कर्म न होते तो तष्टि 
रचना का क्या उद्देगय कहा णा तकता थधा9 कर्म तथा उल्न के बीच कोई तंस्कार 
ने ही ती फल की उत्पत्ति ककित प्रकार होगी। यह तभी तम्भ्व है जब क्माीतशय 
अर्धात्‌ अहृष्ट की सता मानी णाए। हैं दा न्‍त भी कर्माशय को स्वीकार करते 
हुए यह मानता है गा ईबवर कर्म विधान अप्का अपूर्व के अनुतार ८ी कार्य करता 
ठै | न तो णब देदांत आीद ईवरवादी दर्शन भी कर्म के तंस्कार की स्थीत की 
स्वीकार करते हैं तधा कर्मफल का कारण उत्ती को मानते हैं तो क्‍या यह कहना 
उचित होगा किक उन्‍्हाँने ईइवर का खंडन कर विया है9 यीद नहीं ती मीमांता 
के लए भी डेप्ता कहना उचित नहीं है। अत: अपुर्व की स्थापना ते इईइवर को 
पदत्युत कर वीिदया गया है, शैता मानना यगुक्तिसुक्त नहीं । 

मीमांता का मुख्य विषय वैगीदक कर्मकाण्ड की व्याड्या है। इतीलगे 
पीमीन ने उत्तमें कर्मकाण्ड का ही ननरूपण किकया हैं। ईश्वर के ठस्तार पूर्वक 
वर्ण की जो उत्तर मीमांत्ा का विष्यय है अपने दर्बन में आवशष्चयकता नहीं प्षमश्ली | 
इससे उन पर अनी३वरवादी होने की शंका की जाती है। लैीकन अनेक व्यात्त 
| * न्याय कुप्तमांणील, ।/9१ 
2" कर्मापेक्षाद्‌ अपूवापिक्ञाए वा यधा स्व तथा स्तु ईबवरात्‌ फलम। 


ब्रहम घूत्र शांकरभाष्य, 3/2/4| 


मत्रीं भे गीमनी जी का ईभ्वरवादी होना तिद्ठ होता है। 

इसके अआतीरिक्त गीमांसा तथा ब्रठमन्तत्र जिनकी क्रमश: पुरव॑मी मांप्ता तथा 
उत्तरमी मांता कहा जाता है, इनको प्राचीन समय में एक शज्ञाल्त्र ही माना पाता 
रहा है। इसके अनेक प्रमाण उपलब्ध होते हैं। प्रपंच हृदय के उपांग प्रकरण मैं 
कहा गया है- मीमाताज्ञात्त्र बीत अध्यावों में निबद है। पृर्वमीमांता ।६ अध्यायों 
में है यह धर्मीवधार परक तथा पैमीन कृत है। 4 अध्यायों में जनिबई उत्तर्मीमांता 
व्याप्तकत तथा ब्रहमीवचा रप रक है। ह पैइवर - मीमांता में वेडग्कटनाथ कहते हैं 
गेक "अधाती धर्मीणज्ञाप्ता " ते लेकर "अनावततशब्दादनावुततिआब्दात्‌ " तक विंशत्य- 
ध्यायात्मक श्कश्ा सत्र है। ह शामानुत]१ भी श्री भाध्य का प्रारम्भ करते हुए कहते 
हैं गक- कर्म तथा ब्रहममीमांसा का श्कग्ा स़्त्रत्व कहेंगे। यह शारीरिक श्ञात्त्र 


१ 
जैमिनीय घोडभाध्याया त्मक शात्त्र के ताथ गिलकर एक श्षात्तत्र है। 


इस प्रकार पृर्तममी मांता तथा उत्तरमीमांसा की शकश्षात्त्र मानने पर 
यह कहना कीठन हो जाता है वीक पुर्ममीमांता का लक्ष्य ईप्वर का छण्डन करना 
| * ताक्षादप्पयाव रोध॑ गीमीन: ॥। वेदान्त दे ।/2/28 
2* तीद्द विशत्यध्यायानिबदम्‌ । यत्र षोडशाध्यायीनबद् पुर्वमीमांताआात्तत्र 
पूर्वका ण्डस्य धर्मीवचारपराय्ण जीमीनकृतम्‌ । तदन्‍्यदध्या यचतुष्कम्‌ , 
उत्तरमीमांताशा स्क्रू उत्तरकाण्ड स्य ब्रहमीवचा एपतायणं व्यातकृतम्‌ | 
प्रपंघददय, पृष्ठ 38, 39 
3. अधातो धर्मीणज्ञाता इत्या?भ्य, अनावतीतब्दा दनाव॒ त्तशब्दा त्‌ , 
इत्येवम न्‍त॑ विीतशक्षणेक गास्क्रू ।- पेंगवरमीमा त्ता, ।/।४। 


4- श्री भाष्य, |/।|/ | 


रहा होगा। मीमांता के वकती छृत्र में ईइ्वर का छण्डन उपलब्ध नहीं होता। 
अनीब्रव खाद मीमांतकां का मत ही सकता है- मीमांता का कहीं। मीमांसा 


ईप्रवर के सम्बन्ध में मौन है इतसे उप्ते अनीववरतादी नहीं माना जा क्षकता। 


8- स्वामी दयानन्द के अनुतार षड्दर्शन तमनन्‍्पय 

वैदिक घध्दर्ननों के पम्बन्ध में विद्वानों की यह धारणा है बैक उनमें 
परस्पर प्रब् विरोध है। एक दर्बन तम्प्रदाय में दुतरे दर्शन तम्प्रदाय के प्रीतपाद् 
तत्वों का प्रीतषेध किया गया है। प्रकटत: यही तत्य प्रतीत होता है वीक इन 
तभी दर्शनों में पारस्पीरक विरोध है किन्तु इत पारस्पीरक विरोध के पीछे 
हीष्टि हालने से समस्त वैदिक दर्शनों में अन्तीनीहत तमरूपता के दर्शन होते हैं। 
प्रततपाध वीवष्यय के अनुत्तार प्रत्येक दर्शन की अर्थ प्रीतपादन की प्रीक्रया व पद्टीत 
में कुछ भद हो सकता है। परन्तु ऐेसा भेद विवरोध मुल्क नहीं होता। जैसे 


प्रमाणों का संझयाभद, पदार्थ ननर्देश का भद आवीद। 


ग्रीष दयानन्द को ही इत बात का श्रेय व दया णाना चावीहए वैक 
उन्‍होंने सर्वप्रथम घड्दर्न्‍नों का त्मन्वययात्मक रूप लीनों के तमक्ष प्रस्तुत ककया । 
उन्होंने यह बल पूर्वक प्रीतपावींदत तीकवा वीक इन दर्शनों की रचना उच्च्च कौरीट 
के प्रतिभाशाली और मैधावी ब्रीष्याँ के द्वारा हुई है शणिन्‍्होंने तमावीध अवस्था 
में ईपवर ताक्षात्कार किया था और गिन्‍्हें समस्त भौवीतक और आध्यातीत्मक 
विद्यार्यें हस्तामलकवत्‌ धी। ब्रीष्यों के ग्रन्यथों मैं परस्पर विरोध कृछ भी नहीं 
होता यह उनका हुद विश्वास था। दूपरी बात यह है गीक मस्त दर्शनकार 


एक मत होकर वेद की प्रमाणभ्त ग्न्ध स्वीकार करते हैं। अब यीद वे परस्पर 


विरुद्र मत का प्रततपादन करें ती उनका वेद को प्रामाणिक मानना कोर्ड मछत्व 
नहीं रखता। इतौीलरों स्वामी दयानन्द ने अपने गन्‍्हधों में स्थान-स्थान पर 
घंड्‌दर्बनों के तमन्वयात्मक रूप का प्रीतयादन करने का प्रयत्न ठिया है। 

यधाप उनन्‍्रॉने ववस्‍्तत विवेचन नहीं वक्या है वीकन्तु इन 8: दर्यनीं 
में पारस्पीरिक विरोध की सम्भावना की सर्वधा अस्वीकृत करते हुए मीष्ट 
उत्पत्ति विषयक विधा र को उद्गापरण रूप में प्रस्तुत किया है। यहां भी घड॒दर्शन 
तमन्वय के महत्वपुर्ण कर्तव्य ते वे च्युत नटीं हुए हैं। उनका कधन है "छह शभात्त्रों 
में आवरीध इस प्रकार हैं। मीमांता मैं- शैसा कोई भी कार्य जगत में नहीं होता 
क्‍कि जिसके बनाने में "कर्म" चेषटा न की जाए, तैग्वीष्रक में - त्मय न हगे जीबना 
बने ही नहीं। न्याय मेैं- उपादान कारण न होने ते कुछ भी नहीं बन तकता । 
योग मैं-विद्या, ज्ञान, विचार न विया जाय ती नहीं बन सतकता। ताछय में 
तत्वों का मैत्न न होने से नहीं बन तकता और देदान्त में -बनाने वाला न बनाये 
तो कोई भी पदार्थ उत्पन्न न हो सके। इतीलये सीष्ट छह कारणों मे बनती है। 
उन छह कारणों की व्याछ्या श्क-शक की श्क-शएक शथञात्त्र में हैं इततीलये उनमें 
गिरीध कुछ भी न्ीं है पु 

पददर्बनों में प्रतीत होने वाले विरोध का कारण 'भन्‍न-भभिन्‍न दर्शनों 
की अपनी -अपनी पृथक आब्दावली थी डी तकती है। गैतते न्याय व वैश्ञेगषषक 
आत्मा बब्द से परमात्मा का गहण करते हैं। दयानन्द कहते हैं वीक "वहैशीघध्रिक 
ओर न्याय भी आत्मा बब्द ते अनीववरठादी नहीं, क्‍्योंतिक सर्व त्रत्वातीद 


| * तत्यार्ष प्रकाश, अध्टमसम्मल्लात, पृष्ठ ।48 


धर्मुक्त और "अतीत सर्वत्र व्याष्नोती त्यात्मा " थी तर्वत्र व्यापक और सर्वत्रावीद 
धर्मग॒क्त तब णीवों का आत्मा है उतकी मीगांता, वैशेीषिक और न्याय ईवर 
मानते हैं | इती प्रकार तांडय ३७ष शब्द से णीव व ब्रहम दोनों का ग़हण 
करता है इतसीलए वह अनीक्रवखादी नहीं है। उन्होंने समस्त वैशदक दर्शनों को 
ईंप्रवरवादी गदर कर समान छूप से इनकी वेदानुकूलता को अभिव्यक्त किया । 
छहों दर्शन वेद की स्वत: प्रमाण मानते हैं अत: वे परस्पर विरोधी नहीं हो 


सकते | 


वस्तृत: घड़दर्शनों में मौजलिक विरीघ उतना नहीं है जितना स्थापित 
कया गया है। एक दर्शन प्रणाली में जन तत्वीं का प्रीतवादन है, हृत्तरी 
दर्शन प्रषाती उप्तते गभन्‍न तत्तों का प्रीतवादन करती है, प्रीतपाष्ठ वीतषय की 
यह गभभिन्‍नता विरोध की द्ोतक नहीं है, आपितु ये दर्बनप्रणाब्वियां अपने-अपने 
प्रतितपा्चय का ननिरूपण करती हुई शक हूसरे की पूरक है। 

ऋ्रीधष दया नन्द के उप्रक्त कथनों मे यह स्पष्ट हो जाता हैवीक वे 
ग्रीषयों के मनन्‍्तत्यों और वदद्वान्ती में तमनन्‍्वय वदिदिबाने के लये प्रबल प्रयत्नशील 
पे। दाओञीनक क्षेत्र में ऐसे तामं+स्य व त्मन्वय की भावना का उद्भावना ग्रीष 
की अनन्य देन है। 
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अध्याय- 


समाणशा सत्र और राणषनीवीत 


सामांधकन. इमाम. आाााा#.. मम. खाााम+... साहामाक+.आधममाका पडा. जमा. समान... सदा. सदभाासे..ारशलान.. आइना. आामभन-....लॉरिमिलीर... ामियोगे.. पेऑममान. भदामशक. धपममान, 


।* तेमाणगशा सत्र की प्रिशाष्रा 

तमाणगा्त्र क्या हैं? इत प्रपन पर 3नेक दाजीनिकों और समाज - 
गा त्त्रोँ ने अपने विचार व्यक्त विये हैं। वार्ड के अनतार " समाणशात्त्र 
तमाण का ज्ञान है।" इत रूप में यह शात्त्र तमाण या त्ामाणिक जीवन का 
ही अध्ययन करता हैं। तमाण शात्त्र की प्रथम व्यवीस्थत और वैज्ञानिक नींव 
तन्‌ ।838 में अगस्त कॉम्ट ने डाली है। कॉम्ट ने त्माणशआमास््त्रों की तामाजणिक 
व्यवस्था और प्रगीत का विज्ञान कहकर पररिभावीषत किकया है। तमाणशञात्त्र इस 
प्रकार से एक आध्वानक विज्ञान है। इती ववज्ञान को आगे चलकर णान स्टूअर्ट 
मित्र ने ।843 में इग्हैण्ड में पीरीचत कराया। श्री एब्बर्ट स्पेन्‍सर ने भी इती 
रूप में तमाणआ त्त्र को पीरभावीषत किया | 

वास्तव में समाणओआात्त्र के आधीनक विविकात में तंतार के विभिन्‍न देशों 
के विद्टानों ने अपना तहयोग वीदया है। फ़्रांत में तर्वश्री "हसों" ने भी समाण- 
शात्त्र का पोषण एवं विकाप्त वेक्या। जर्मन के गैक्स बैबर ने भी तमाणश्ास्त्र 
को एक ववध्नेष्च विज्ञान के रूप में स्वीकार ककया है। मैक्त तेबर ने तमाणआशात्तत्र क्‍ 
को परिभाषित करते हुए लिया है- "समाणकश्षा सत्र वह वतज्ञान है जो वीक सामाणिक 
कया का कर्धपुर्ण बोध करने का प्रयत्न करता है जिससे कक इसकी (॥त्तामाजणिक 
क्या की गीतीवीध तथा पीरणामों की कारण त्तीहत त्याछया प्रस्तुत की णा 


| 5 
तके।" उनका विचार है वैेक मानव-तम्बन्धों का क्षेत्र बहुत व्यापक है और इतत 
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क्षेत्र के अन्तर्गत वे ही क्रियायें त्वामाणिक व्यवहार होते हैं जिनमें कर्ता के कार्य 
में दुत्रों के व्यवहाराँ का विवरण गमलता है। 

मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है। इतसे कोई भी इन्कार नहीं कर 
तकता। स्वामी दयानन्द के अनुत्तार भी मनुष्य को तामाणिक होना चाीहए। 
अपनी ही उन्‍नीत से संतुष्ट रहने वाला मनुष्य स्वार्थी है। स्वामी दयाननन्‍्द 
व्यक्त के आपत्ती व्यवहार के लए सत्य को आवप्रयक समझते ये। 
2- पत्माण और व्यीक्‍्त 

मनुष्य की प्रम्नु्च विशेषता उत्तवका त्ामाजिक होना है। मानव-णीवन 
के विभिन्‍न पक्ष- आर्थिक, धार्मिक, राजनीतिक आीद एक दुपरे मे तामाजणिक 
तंबंधों द्वारा परत्पर पुड़े हुए है। मनुष्य का तामाणिक जीवन विभिन्‍न प्रकार 
के संबंधों ते घिरा हुआ है। वैीदक दाशीनकों ने मानव षीवन की शक पूर्ण 
इकाई के रूप में तमझा हैं। उनके अनुत्तार मनुष्य का परम लक्ष्य कैवल्य या मौक्ष 
की प्राप्ति है। वेदों के अनुतार -परमात्मा षजीवात्मा तथा प्रकीत नित्य हैं 
अर्धात्‌ ये कभी वैदा नहीं हुए और न कभी इनका अन्त हीगा, ये तद्ा पे हैं 
भजैर तदा रहेंगे। इस वविषव और ब्रह्माण्ड का कर्त्ता केवल एक ईश्वर है। 
वह तर्वशीकक्‍्तमान, ननीर्विकवार, 3णन्‍्मा, अनावीद, तर्वव्यापक और सर्वज्ञ है। वही 
मीष्टि का रक्षक है। सच्चा सब अर्धात्‌ जीवन का परम उद्देश्य जीवन-गरण के 
झंझट से छूटकर ईप्वर प्राप्त में हैं। इत्त कारण मानव-णीवन का ध्येय जीवन 
मरण से छूटना भर्धात्‌ मौक्ष प्राप्त करना है। 

वैदिक तमाण आईनतत्त्रीं ने इसी वीततद्ाांत एवं विचार है प्रेररत होकर 


समाण व व्यीकक्‍त के आपती सम्बन्धों का निर्धारण ककया है। स्वामी दयाननन्‍्द 


भी इती विचारधारा के तमर्थक रहे हैं। उनके अनुत्ार समाण, व्यक्त और 
राण्य के सम्बन्ध मानव णीवन के लक्ष्य प्रापिप्त में अत्यंत महत्ठपुर्ण हैं। स्वामी 
दया नन्द व्यीकत और तमाण के सम्बन्ध के विध्यय में कहते हैं तक व्यीक्‍त की 
तमाण के रूप में ऐसे कार्यों को करना चाहिए पित्त सबका वहत ही लेकिन 
वैयाक्तक बहत की प्राप्ति के "लए भी तब स्वतंत्र हो इत्तीलए उन्होंने दत्तवें 
नियम में कहा वीक "तब मनुष्य की तामाजणिक तर्वीह्वतकारी नियम पालने में 
परतंत्र रहना चाहिए और प्रत्येक हितकारी नियम में तब स्वतंत्र रहँ।" स्वामी 


ध्् 


दया नन्द के अनुतार मनृष्य का ऑधिकांश जीवन तमा० के पतंबंध में बीतता 
इसी लए व्यीकक्‍त को प्ममाष के अन्य व्यक्तियों के प्वाथ धर्मानृत्तार व्यवह्यार करना 
चाहिए । 

व्यक्त और तमाण के तंबंध पर प्प्लेटों ने भी अपने विवषार व्यक्त फ्ये 
है। उनका कहना है वक व्यीक्‍त ठीक उत्ती प्रवार व्यवहार करता है बित्त प्रकार 
मे समाण उसे व्यवहार करना त़िबाता है। त्ममा० ही व्यीक्‍त के व्यवहार को 
दालता है। प्लेटी के अनुत्तार प्रत्येक व्यीकत में सीखने की क्षमता ०न्‍म मे ही 
अलग-अलग होती है। तब व्यीक्‍त समान नहीं है। व्यीकतगत भभिन्‍नता के कारण 
व्यीक्त हर प्रकार के कार्य नहीं कर सकता इस्तीलए तमाण की प्रत्येक व्यीक्‍त की 
उत्तकी क्षमता के अनुत्तार कार्य करने देना चाहिए। सतमाण सबका और सबके लिए 


है | 
प्लेटी' के बाद ॥रस्तु ने भी मानव की त्ामारणिक प्रकृति के संबंध मे 
अपने विचार व्यक्त विक्ये। उन्‍होंने कहा किक कोई भी व्यीकत सम्पूर्ण संत्ार 


की अपना कहने मे इन्कार कर देशा यीद उप्ते यछ माशम ही णाय वीक उप्ते 


तंतार में अकेशा ही रहना होगा क्योंकि मनुष्य श्क राणनीतिक प्राणी है थी 
पैक स्वभाव ते ही दुततरों के ताधथ रहना पत्तन्द करता है इस कारण सी मनुष्य 
भी दूतरों के साथ रहता है। मानठ व्यवहार +े तंबंध में अरस्तु का समाण- 
शास्त्रीय जतद्वान्त प्लेटी के विपरीत धथा। प्लेटी का मत धा मानव व्यवहार 
उत्तके समाण की डी उपज है। गंबीक अर्तु के अनुत्तार क्षमाण की प्रकरीत व्यीक्‍त 
के स्वभाव पर निर्भर है। मनुष्य के स्वभाव को पीखर्तत नरीं ककया था पकता, 
इसीएश समाण को भी बदलना संभव नहीं है। 

प्राचीन भारत के तामातक संगठन का प्रमुष आधार वर्ण व्यवस्था थधी। 
स्वामी दयानन्द ने वर्ण, आश्रम व्यवस्था श्वं राग्य के तमा० के प्र त कर्तव्याँ 
आयवीद का व्याष्यान विकया है। उनके अनुसार हर व्यीक्‍त की घाटे वह गैकत्ती 
वर्ण या आश्रम का हो, अपने तमसस्‍्त कार्यो को धर्म अधर्म और सत्य अत्तत्य का 
वेव्चार करके करना चाहिए। स्वामी दयानन्द कहते हैं केक तमाण मैं चारों 
वर्षों को परत्पर प्रीतति, उपकार, तण्पनता, उबर हूुख हातीन लाभ में ऐेक्यमत 
रहकर राण्य और प्रणा की 7उन्‍नीत में तन मन धन का व्यय करते रहना चारवीहए। 
उनके अनुत्तार त्यीक्‍त की केवल अपनी ही उन्‍न्‍नीत से संतृष्ट नहीं रहना चाहिए 
गकिन्‍्तु सबकी उन्‍नीत में अपनी उन्‍नीत तमझनी चावहिए। तमाण में रहकर व्यौक्‍त 
की प्रमाण के लए कार्य करना चाहिए लैकिन ताथ ही व्यीक्‍त की अपने वैयाक्तक 
हित के लए भी तोचना चाहहीिए। च्वामी दयानन्द व्योवत की भपने वैययक्तत्व 
का हनन करने की नहीं कहते हैं। उनके अनप्तार व्यक्त को त्माण में स्वतन्त्रता 
प्राप्त होनी चाहिए गतमे वह अपने व्यीकतत्व का विकात्न कर क्के। तमाण में 


केवल शारीरिक व आरर्चक उन्‍नीत ही शामिल नहीं है 4एन्‌ आतत्मक उन्‍नोत 
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भी हैं। स्वामी दयानन्द ने त्यीकत और समाण का संबंध मानव जीवन के अऔीतम 
ध्येय -मीक्ष को ध्यान में रखकर तनीव्रचत किकया है। इस प्रकार स्वामी दयाननन्‍्द 
की त्ामाणिक विचारधारा को आध्यातीत्मक तम्राण की शंज्ञा दैनी चावीहरए। 
3. वर्ण निर्धारण का आधार 

भारतीय वामाणिक तंगठन के १९म्पयरागत आधारएों में वर्ण व्यवस्था दा 
प्रहत्वपूर्ण स्थान रहा है। स्वामी दयानन्ए ने प्राचीन वैदिक वर्षाश्रम आधार 
पर प्रमाण का द्वांचा इन: स्थापित किया। उ3न्‍्जोंने पमाण की छ्वुराइयों को 
दूर करने का प्रयात्त वया। मध्यकाल में तमाण में अनेक हराइगां आ गई थी 
तैसे- थद्रों को अछुतों की कोर मैं रखना, उन्‍हें वेद पहुने का औधिकार न देना, 
वर्ण व्यवस्था पन्‍्म मैं मान लैना आदीेद। स्वामी दयाननन्‍्द ने यह तसिद्ठ करने की 
कोश की कि वहन्हृओँ की वर्तमान वर्ण व्यवस्था वैदिक वर्ण त्यवस्था के विपरीत 
है। वेद में कहीं भी जन्‍म मे वर्ण व्यवस्था नहीं मानी गई, वरन्‌ गुण कर्म स्वभाव 
के आधार पर ही प्रमाण में कार्य विभाजन विकक्‍्या गया है। 

गौतम ह्ुद्ट ने वर्ण व्यवस्था की पा रने के तैलए वेदों का पूर्ण रूप से 
पररित्याग कर वदीदया था। उन्होंने तृप्रधाओं के उनन्‍्यमूलन में वेदों का तहारा 
लेने के स्थान पर वेदों का वतरस्कार किया था इतीलेएश उनके द्वारा स्थावपत 
धर्म शक स्वतंत्र धर्म बन गया। परन्तु वेदीं के प्रकाण्ड पीडत होने के कारण 
स्वामी दयानन्द ने अपनी स्ञामाणिक विधारधारा का आधार वेद ही बनाया। 

महार्ष ने वर्ण निर्धारण का आधार कर्म शव आधार-ीवंधार माना है, 
जन्म नहीं। उनका मत है वीक धर्माचरण में नीच वर्ण उत्तम वर्ण में तथा भधर्मा- 


तं | 
चरण से उत्तम वर्ण नीच वर्ण में चला गाता है। तात्पर्य य5 है बैक अपने कर्म 
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तथा गुण से ब्राध्मण उद्र और थरुद्र ब्राहममण दो गाता है। गीता में भी गण और 
कर्म के आधार पर वर्षो की उत्पीत्त की बात कही गयी है। गीता में श्रीकृष्ण 
कहते है "गुण और कर्म के आधार पर चारों वर्णों की रचना मेरे द्वारा की गई 
स्‍' 

यहुर्वेद के पुरुषमत्र के एक मंत्र में कहा है- 'पृरुष [ब्रह्म ) के मुँह मे ब्राहमण, 
बाहू ते ज्ञीक्रा, णांघ ते वैश्य और पैर ते ढ़ उत्पन्न दृए। इसी वैदिक वषद्टांत 
के आधार पर स्मीतकारों ने जन्म से वर्णव्यवस्था मानकर समाण की चार वर्षो 
में विभाजणित वरना स्वीकार किया। स्वामी दयानन्द कहते हैं जीक वेद मंत्र की 
यह व्याख्या सही नहीं है। वेदावि शात्त्रों में चारों वर्णों की उत्पीत्त ब्रह्म 
ते वास्तीवक नहीं वरन्‌ लाक्षोणक हैं। स्वामी दयानन्द ब्रह्म के मृथ्यादि ते उत्पन्न 
होने वाली कल्पना को गलत कहते हैं। ताण्डय ब्राहमण में स्वामी दयानन्द के 
पिचारों की पुृष्ठिट मिलती है। उत्तमें [ताण्डय ब्राह्मण में! कहा है “ब्राह्मण 
मनुष्यों में म्रुष्य है, अतश्व शक ब्राहमण मुत्र ते शीक्‍त प्रद्गषीन करता है इसीलए कहा 


3 
णाता है वैक ब्राह्मण मुख से स्तिरणा है।” 


इस प्रकार स्वामी दयानन्द के भअनुत्तार वर्ण व्यवस्था जन्‍म मे न मानकर 
गुण कर्म के आधार पर माननी चाहिए। स्वामी दयानन्द्र का यह तीतद्वांत 
2 चातुर्वण्यमया सष्ट गुणकर्म विभागव्र:। गीता 4-।3 
2 * ब्राहमणोीडस्य म्र॒ठ्मासी हू बाहु राणन्य: कृत:। ऊह तदत्य यहैपय: 
पदाभ्यां ब्रद्री अजगायत। यखुर्देद, 3।-।। 
3... /"'ब्राहमणों मनुष्याणां [प्रथम] तस्माद्‌ ब्राहमणो मुखेन वीर्य करोगत। 


प्रुखतोही सृष्टा।" ताण्डय ब्राह्मण 5-।-8& 


शक्रनी [त में भी स्पष्ट रूप से ममिछ्ता है कि 'घन्म ते कीई ब्रावमण, क्षीऋ, 

वैश्य, आदर व महेच्छ नहीं होता किन्तु इत तारे वर्णद का आधार प्रागषण के 
| 

अपने गण कर्म व स्वभाव है।" 


हा0 राधाकृष्णन भी इसे ग्ष और कर्म पर आधारीरत व्यवस्था मानते 
हैं। उनके अनुसार वर्णों के पीरवर्तन की अनुमीत थी। घर्मशास्त्रों से भी यह बात 
स्पष्ट होती है। महाभारत के अनुशात्तन पर्व में मातंग ज्ञीष की कया आती है 
पफिनका जन्‍म चाण्डाल के घर में हुआ था लेकिन अपने तप व तवद्या के बल पर वे 
ञ्रीष हो गये। इसी पर्व के अनुत्तार पुराने त्मय में विभ्वागमत्र ने भी ब्राहमणता 
प्राप्त कर ही थधी। अत: वर्णों के पीरवर्तन की प्रधा धी। मनु भी वर्ण पीरवर्तन 
के नयम को मानते थे। 

स्वामी दयानन्द के जनुत्तार गुण कर्म के आधार पर कौन वक्त वर्ण के 
योग्य है यह जानने के तजैलए “वर्षों की व्यवस्था कन्‍्याओँ की त्तीतहवें वर्ष और 
पु्षों की पच्चीतवें वर्ष की परीक्षा में "नियत करनी चा।हए पर मी के मत 
में वर्ण निर्धारण का दायित्व विधा-त्भा तथा राजण्य-तभा का है। राज्य विद्वानों 
की सहायता ते व्यीकक्‍तयों के गुण व योग्यता के अनुप्तार उनके वर्ण का ॥न४चथ 
| * शक्रनीत ।*38 


238 मध) भनु)] 2728, 27/।। व 3/।१ 
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करे अधांतू शित्तनीषस योग्यता के वे डॉ उन्हें बली वर्ण प्रदान कर वीदया णाये। 
स्वामी दयानन्द के अनुसार णन्‍्म ते कोई विकती वर्ण का नएीं दीता। योीद वकिती 
व्यक्त में ब्राहमण के गरुष हाँ फिर चाहे वह बूद्र के यहां ही क्यों न उत्पन्न 
हुआ ही उसे बड्राहमण की कौयीद में रबना चावहिए। स्वामी दयानन्द समाण की 
रूीठुयों को नष्ट कर उसकी रचना आदर्श वर्ण व्यवस्था के अनुतार करना चाहते 
थे जिसका आधार गुण, कर्म एवं स्तभाव हो, जन्‍म नहीं। 
4१- वर्ण और आश्रम व्यवस्था 

आदर्श तमाण के ननर्माण के तलए मनृष्य के गुण, कर्म, स्वभाव के अनतार 
उत्तका चत्तीर्वध विभाणन ककया गया है। त्माण की इस गिवभाणन व्यवस्था को 
ही वर्ण व्यवस्था कहा जाता है। स्वामी दयानन्द भी इस विभाणन को 
स्वीकार करते हैं। लीकन उनके हों में ब्राहमण, क्षीत्रा, वैद्य और थरृद्र के 
भअतीरिक्त भीत बढ़ीं का वर्णन भी आता है। आपस्तम्ब क्रोत्र जत्रों में भी अत 
शरद्रों का वर्ण आया है। लेकिन ओत परूद्र नामक कोई पांचदा वर्ण नहीं था। 
शीत पद ते दयानन्द का तात्पर्य उससे था णी थ्रद्र के आद्शों का भी पाह्नन 
नहीं करता। स्वामी दयानन्द प्रत्येक वर्ण के ववग्नेष्त धर्म और ग्रण को मनृत्मीत 
शजैर गीता के आधार पर कहते हैं। 
ब्राहमण- पुरुष स्रुक्‍्त के "ब्राहमणो5स्य म्रुबमासी द्‌" मन्त्र से ब्राहमणाीद वर्णों को 
जी पुरुष तमाण का म्ुखावदीद कहा है उत्ततते इन वर्षों के ग्रुणों और कर्तर्त्योँ पर 
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हर चातुर्वण्य मया त्रष्ट॑ गृणकर्मीवभागशः ।। भगवदृगीता 4/।3 


पर्याप्त प्रकाश पड़ता हैं। ब्राह्मण समाण का मुख है उत्ते ग़ुब॒ की भाँति ही तपस्वी 
होना बाहिए। णीो मुत्र की भाँति ज्ञानवान, तपत्वी, तहनभील , स्वार्थहीन 
और परोपकारी है, वही ब्राहमण है। "पहना पद़ाना, यज्ञ करना, कराना 
दान देना, लैना ये छ: कर्म हैं। इती प्रकार धरम, दम, तप, शौच, शांति, अजुता, 


ज्ञान, विज्ञान, आऑ्तकता इनकी गमलाकर पन्द्रह कार्य और गण द्रास्मण दर्णस्य 


रे 


मनुष्यों में अवश्य होने ता हए ।" ब्राह्मण तमाण में तरवॉपीर है। सी तमाण 
का भीवष्य ब्राह्मणों पर सवाधिक जनर्भर ररवा है क्योंतिक बह ज्ञान का देने खाता 
ै। उप्ते अपना प्षब ज्ञान और ऑफ्तियाँ प्रमाण के उपकार में कगा देनी चारी्ए। 
तमाण कल्याण को चाहने वाणता व्यीक्‍त डी ब्राह्मण कहलाता है। ब्राष्मणीं को 
वेदज्ञ होना चा॥हए। त्वामी दयानन्द कहते है "जी ब्राह्मण वेद को न पहकर 
अन्यत्र श्रम ककया करता हैं वह अपने पुत्र पौत्र त्तीएत भीघ्र शुद्र भाव को प्राप्त हो 
णंता है वेदज्ञ होने के ताप-तापथ ब्राह्मणों को ब्रहमज्ञानी भी होना चावीहए। 
मनु के अनुतार "वही ब्राहमण तमग्र वेद और परमेश्वर को णानता है णी प्रीतष्ठा 
मे विधर्क तुल्य सदा डरता है और अपमान की इच्छा अमृत के समान ककया करता 
है अत: ब्राहमण को मान-भअपमान आवद द्न्दों को तहने का भी भभ्यात्त हीना 
चाहिए | 

े मन्न ।/88 तथा गीता ॥8/42 के आधार पर 

का स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रकाश, पृष्ठ 35 


हर मनु त्मीत 2/।82 


नोत्य- वर्ष व्यवस्था में क्षीक्रा का स्थान ब्राउमण ते निम्न होते हुए भी किन्हीं 


सशकाकः कामाभा०.. लसामॉलेी वकिमीमिक, 


से 


बातों में उनका महत्व उत्तते आधिक है क्षीत्रों को हम राष्ट्र का रक्षक कह सकते 
हैं। जी लोग अपने भीतर बल की ववधेष द्ीड करते हैं और उस बल ते प्रमाण 
की रक्षा करते हैं वे ज्षीक्रा हैं। तमाण में चृव्यवस्था बनाये एयना क्षौत्रा का दाम 
है। क्षीत्रा द्वारा दण्ड धारण का एक मात्र उददेशय जमाण के जोगों को पाप कर्म 
मे दूर रखना होता है। क्षीत्रोंको प्रथा की (ज्ञा करनी चाहिए और उन्हें 
प्रसन्न रखना चायीएश। 

"न्याय ते प्रणा की रक्षा अर्धातू्‌ पक्षात छीड़के श्रेष्ठों का तत्कार और 
हृष्टों का ततरस्कार करना, सब प्रकार ते सबदा पान, विद्या धर्म की प्रतीत 
और प्रपात्रों की तेवा में धनादीिं पदार्धो का व्यय करना, औग्न होमावीद यज्ञ 
करना या कराना, वेदावि शास्त्रों का पदना तथा पद्ववाना और विषयों में न 
फंसकर गत न्द्रय रछ के तदा शरीर और भत्मा से बलवान होना। झती प्रकार 
शौर्य, तेज, ध्ीत, दक्षता, ग्र॒द्व गैँ अपलायन, दान, ईश्वर भाव ये ज्ञीत्रा वर्ण के 
कर्म और गुण हैं।" 

स्वामी दयानन्द का कहना है कक यीद क्षीक्राज्ञान विहीन और 
भष्टाचारी होगें तो तमाण कभी उन्‍नीत नएीं कर सकता इसीतए क्षौत्रों को 


विज्ञानवान होना चाएहिए। स्वामी दयानन्द की यह पीौरकलल्‍्पना प्लैटो के 


सालभर वयाक. >अेअलक. हकलीम.... कक. फरमान... अआम))..सआाओी 0... .ोकाबोओो).सकन+.. काम उमा. स्‍ामक. विलकमेल. स्‍ारनवे. समानता... साफरमाार. सेकामा-.. डोर. फरामा..लील्‍म बे... साथ. सफाओयार. मान... स्ीकयाा.. अवोकक.. हमिमिगनन..फा४४..आवाा॥2.. समन. स्‍कााभा..धरल्‍न.. सामना. फरममाएा.. सामान. राम. आराम... शररमआानामा सरशशधाकरीड'.. परापमके. मिनक. स्‍कीडममान.. कमर... दशकाममीफक'. पक... ॉिमओ'...सककशा.. पसंमॉगकग.. 'सेंटअआमाक. धरफमममक).. आममम'म.. सपानोमा. पोकिशारेस. समा. धागा, 
साहा... इंाशाांस). पकोलान ०. इामझाशान, 


| * मन्न ।/89 तथा गीता ।8/43 के आधार पर 


80/ 


दाशीनक शाप्तक से मे थाती है। जीकन प्छोटो ब्राउमण झवं क्षीक्रा में अन्तर 
नहीं करता, गो स्वामी दधानन्ध को भम्मान्‍्य है। क्षीत्रयों को राज्य के 


भऔधकार देने मे कभी राण्य की हानने व वविघध्न नटीं -ोता।| 


वै+य- तमाण का थी वर्ग राष्ट्र के लिए भोणन वच्त्रीद तामग्री छुटाता है 
उस्ते वैबय कहते हैं। ज्ेती, पद्ञ पालन, व्यवत्ताय, लेन देनादीि तब काम वैश्य के 
कहे जाते हैं। णी "विश्व: " अधात्‌ प्रणाओं के कहैए चाध हो, डितकारी हो, 
उत्ते वैश्य कहते हैं। वेद मैं वैश्य के शएएश विषय शब्द भी आता है। 

क्रीष्र दयानन्द शञात्त्रों के आधार पर वैष्याँ के ग़ुण-कर्म बताते हैं।- 
"गाय आपीद पश्चणं का पातन वर्हन करना, विद्या-धर्म की तीह करने-कराने 
के लए धन आीद का व्यय करना, औीरगग्नहोत्रादी घज्ञों का करना, वेदावदि शास्त्री 
की पहना, तब प्रकार के व्यापार करना, 3कत्तीद| शक मैकड्ठे में चार छः, आहठ, 
बारह, सीतह या बीस आनीं से औधक व्याज और मूल हे दुना कर्धात्‌ एक रूपया 
दिया हो तो तीौ वष् में भी दो ह्यये ऑओधक न जैना और न देना, जैती करना। 
ये वैश्य के गुण कर्म हैं पर 
द्र- जी लोग ज्ञान आद विशेष गुण अपने में नहीं रखते इततीशए वे तमाण में 
ब्राहमण।विद अन्य भैंगों की सेता का डी काम कर सकते हैं। वे ब्राद्र कहलाते हैं। 


्रीष दयानन्द ने बरुद्र के तम्बन्ध में छा है- "शी विद्या विहीन, शित्तको पद्ाने 


| - मन्न ।/90 के आधार पर और तलत्यार्थ प्रकात, पृष्ठ 5। 


मे भी विद्या न आ पके, शरीर ते पृष्ट, पैदा में कुशल हो वह उूद्र है पु झ्ती 
प्रकार यपघुर्वेद के "तपसे वरद्रम " अर्थात्‌ ब्राद्र को तय के शिहूय बनाया है इस दाक्‍्य 
में भी बद्र के कर्तव्याँ का तंकेत गमलता है। 

प्रीष दयानन्द ने बद्र के मरण बताये हे वीक'"प्रद्र को वोग्य है वीक जनंदा, 
इंष्या, आभमान आीीद दीषों को छोड़कर ब्राह्मण, क्षीत्रा और वैष्र्याँ की पेदा 
वधावत्‌ करना और उत्ती से अपना णीवनपापन करना यही एक बंदर का कर्म है पं 
परन्तु स्वामी दयानन्द शलद्रीं की अस्पृश्य नहीं मानते। बआद्र के त्वाथ विकती प्रकार 
की छ्वणा का भाव वेद में नहीं है। वर्णों का भेद तैद की द्वीष्ट में विभिन्‍न 
प्रकार के कार्याँ द्वारा त्माण की सेवा के भाव पर अव्लीम्बत है। उत्तवा आधार 
जन्म पर आऔकशभ्रत ऊंच-नीच की भावना कद्ापि नहीं। 
आश्रम व्यवस्था- जित्त प्रकार मनुष्य त्माण की वेद ने ब्राहमण, ज्ञीऋा, वैश्य 
और बद् इन जातों विभागों मैं ब्रॉँटा है, उत्ती प्रकार प्रत्येक ह्यीक्‍त के णीवन 
को भी ब्रह्मचर्य, ग़हस्थ, वानप्रस्थ और पनन्‍्यात्त इन चार आद्र्गीं में विभक्त 
किया है। आश्रम गीवन की वह व स्थीत है जिसमें कर्तव्यपाहन के बीए पूर्ण 
परिश्रम किया णेता है। े आश्रम-व्यवस्था णीवन के वैयाीक्तक पक्ष का और 
वर्णव्यवस्था त्ामाजिक पक्ष का प्रीतीनीधत्व करती है। प्राचीनकातल ते चत्ी आ 
|" भ्रीष दयानन्द, तंस्‍्कारावीध 


2* मन्न ॥/9१। के आधार पर 


3* हिन्दी विएवकीश, प्रधम छण्ड, पृष्ठ 427 


रही वर्षाश्रम व्यवस्था में कुछ दोष आ गये ये। स्वामी दयानन्द ने उत्तकी 
छीट्वादिता और दोष्गास्तता की दूर करके पृनः उसकी ग्रक्तितुक्त स्थापना 


की । 


ब्रहमचर्य आश्रम- गीवन के प्रथम भाग में त्रमाज के प्रत्येक व्यीक्त को गुरुतुल में 
आचार्य के पास जाकर ब्रहमचारी रहना होता है। आचार्य का कार्य जहां 
गशष्य की विद्या में नपुण बनाना है, वर्चा उस्ते तदाद्यारी भी बनाना है। 
तदाचारी विद्यार्थी तेशष्य ही ब्रहमचारी कहा जाता है। स्वामी दयाननन्‍्द 
का कहना है “इस अवस्था मैं विद्यारर्थियाँ की क्ृमार्गों से बचाकर उत्तम वीवद्या, 
शशक्षा, शील, स्वभाव और अध्यात्म की शक्षा दिया करें। "' पिममे उत्तम 
वैबधा, वोैशज्ञा, शील, स्वभाव, शरीर और आत्मा ते बतमतुक्त री के आनन्द 
की नित्य बढ़ा सकें। 

ब्रहमचर्य आश्रम में ब्रहमचारी को पूर्ण तंयम का षीवन व्यतीत करते हये 
अपने जीवन के एक्ष्य को वनर्धाविरित कर लेना चावीहए। ब्रडमचर्त के अनुष्ठान ते 
हो मुहस्पथावदीदें आश्रम भतीभांतीत उत्पन्न होते हैं क्‍्योंतिक ब्रहमचर्य ही उनका 


म्रुल हैं। 


गहस्थाश्रम- मदुष्य को आयु का दूसरा चरण गुहस्याश्रम हैं। " जब यधावत्‌ 


ब्रहमचर्य में आचायानिकूल वर्त्तकर धर्म से चारा वेद, तीन वा दी अथवा श्क वेद 
की तांगोपांग पहुके 'णसका ब्रह्मचर्य ब्रीण्डत न हुआ हो, वह पुरुष वा स्त्री 


मं रे ० 
गृहाभ्रम मैं प्रवेश कर। विवद्याह-संस्कार गृहा श्रम का प्रवेश द्वार है। गहा भ्रम 


अशाइक. साशाममभा साइकम+. पारम्परिक. ऑष्यााओी...ल्‍०+०५#.. कदम. सहिनिकज. पडिकमा,. सरोओकात'. ाजभामत.. पडकम+.. आंकामिक: आम. दुक्रआओ.. ऑडरक.. मा आधा. कममाक्र. कमा. कमा. कममक. पकाने... समय... आडाके'. सआाा०-+.पाकपिक.. काम. दीरकोमोंका. फरार. स्‍ार॑++.. या प्रधिकाए,. पैरमॉमि).. ऑिपपरा.. मामा. ेओक:. आकानाना.. विदा. ादेके.. मात. दामन... डरकाका करण. लिओोग अमान. सुलमिकक'.. ँगाा..आानिशदी:. डक). संकरन).. आधामोंन'. पलक. केक. समा, 


| “ वृहद सत्यार्ध प्रकाश, पृष्ठ 39 


2* तत्यार्थ प्रमाग, ततीयशगुल्लास, पृष्ठ 28 
3* तत्वार्थ प्रकाश, चतुर्थतम्न॒ल्लातत, पृष्ठ ।52 


3पको कहते हैं "वो शेहिक और पा रतौविक तउ-प्राप्त के वैहए वैवदाद करके. 

अपने सामर्ध्य के अचुत्तार परीपकार करना और वैनियत का॥ में यधाीवीध ईइवरो- 
पासना और गहकृत्य करना और छत्य धर्म में ही अपना तन-मन-धन लगाना तथा 
धर्माउतार तन्‍्तायगाँ की उत्पत्ति करना! ग्रहस्थ आश्रम ठा/का की परार्थ साधन 


में तत्पर करता हैं। 


सूामी दयानन्द गहस्थी के शछए पंच महायज्ञों का विधान करते ईं- 


|* ब्रहमयज्ञ 2- देवयज्ञ 3. गपितयज्ञ 4- वैवव देठयज्ञ 5- ओीतीध यज्ञ। इनका 


पालन प्रत्येक गहस्थ को करना चावहिए। ने नदी और नद तब तक भमते ही 
रहते हैं गब तक तमुद्र की प्राप्त नदीं >ोते वैे टी के आश्रम से तब आश्रम 
स्थर रहते हैं।" 


वानप्रस्ध आश्रम- वानप्रस्थ आश्रम का तमय 50 वर्ष के उपरान्त है। "षंब गठहस्थ 
के बाल वक घाये, शरीर की त्वचा दीली पड़ णाये, तब वह ववषयरोग के 
रीहत दोकर स्त्री को पत्रों के तंरज्ञप में छोड़गप अथवा उसे भी त्षाथ लैकर बन 
का आश्रय ग़हण करे प्र 0) कंठोर नियमों का वालन वरते हुए वन में बैनवात्त 
हा तंस्का रावीध, शताब्दी संज्तरण, पृष्ठ ।55 
2- यधा नदी नदा: तर्वे तागरे यावन्‍त तीस्थीतम्‌ । 
तपैवा श्रीमण: रर्वे ग़हस्पे यान्‍्त सीस्थीतम्‌ ।। मजुत &/90 
तत्यार्थ प्रकाश, पृष्ठ 8। 


गनु0 8/2-4 


(»-े 
हो 


करता है, उतते वानप्र स्थ कठ्ते हैं। वानप्र सथी ३ ०कुल मैं आचार्य बनकर स्वाध्याय 
और प्रवचन का आनन्द लैता है और बद्रहमाचन्तन में तीन रठता है। वह आरण्पकों 
और उपननिषदों में 'नीहत तत्वीचन्तन का व्रती बनता है। इ्त प्रदार वह 
अध्यात्म क्‍चिन्‍तन के बीए वानप्रस्थ आश्रम में प्रवेश करता है। 


तनन्‍्यात् आश्रम- मानव इक्यानवें वर्ध ते पचहतरवें दर्ष तक वानप्र स्थ होकर 

वन में रहे और आयु के चौथे भाग में संगों अर्थात्‌ आत्तीकायों ता पररित्याग कर 
परीरव्राणक हो णाये। न पींतारिक सम्बन्धों का सम्पूर्ण रू से त्याग ही पन्‍्यात्त 
है। तनन्‍्यात्ताश्रम में वडी प्रवेश कर तकता है जिसने स्वयं को ब्रद्मचर्य आश्रम में 
ब्राह्मण बना लिया है। मनु के मत ते ब्राह्मण के कशिश ही चारों आश्रमों का 
विधान है, ब्राहमणेतर वर्णों के "लिए नहीं। स्वामी दयानन्द का कहना है बैक 
ब्राहमण ते तात्पर्य जातत के ब्राहमण ते नहीं है वरन्‌ “जी तब वर्णो में पूर्ण विद्वान 
थाररमक परोपकार प्रिय मनुष्य है उत्ती का नाम ब्राहमण हे प्र दया न न्द के अचृप्तार 
तन्‍्यात्ती की कभी भी कर्मरीहत नहीं रहना चाहिहिए। णी मनुष्य त्रभी प्राणिों 
को अभयदान देकर तनन्‍्यात्ती होता हुं उत्त ब्रहमवादी सनन्‍्यात्ी को म्रौक्‍्त का 
आननन्‍्दमय लीक प्राप्त छीता हैं। ह तनन्‍्यातप्ती तभी प्राणणयाँ में ननर्वैरता, इ्लीन्‍्द्रय 
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विषय के त्याग, वेदीक्त कर्म और अत्युग्र तपपचरण द्वारा मौक्तेंद को प्राप्त 
कर्ता है। 
5 वीक्षा व्यवस्था 

स्वामी दयानन्द ने शिशज्ञा की व्यवस्था को ओऑनवार्य बताया है। 
उन्‍होंने विद्यादान को "अक्षददान" मानते हुए वीएबा है गीक "यधार्थ दर्शन यह 
विद्या है यथार्थ वीहत ज्ञान यह विद्या हैं-- विद्या में भ्रम नहीं होता है ।" 
वेबक्षा पत्ते विद्या, सभ्यता, धर्मात्मा णितै-्द्रगताींद की तीर हो और 


।) 


अभविद्यादिंद दीष छुटे उत्तकीं वीजक्षा कप्ते हैं। 
अभवविद्यादि दीघषों के छटने ते मनीष का तात्पर्य औविधा ते प्रक्त होकर 
गरीक्ष को प्राप्त करना है। आत्मिक तथा मानीपक उन्‍नीत के पीएए वीशज्ञा की 
अत्यन्त आवश्यकता होती हैं। वीज्ञा के अनुतार ही मनुष्य के जीवन का निर्माण 
होता है। इतती मे राणा-प्रणा मैं अपेक्षित गुणों का विकात होता है।महीर्ष 
के अनुप्तार- "राणा का मर्य होना बहुत ह्वरता है परन्तु प्रजा का भी मुर्ख रहना 
बहुत ह्वरा हैं। मुर्बों के उर राज्य करने मे राणा की शोभा नहीं, किन्तु प्रजा 
की विद्या गुकक्‍त, धर्मात्मा और चतुर करके उन पर राज्य करने मैं राणा और 
प्रजा की शोभा और तुख्बों की उन्‍नीत होती हैं। ४ 


स्वामी दयानन्द औनिवार्य वगिक्षा पर बल देते हैं। आध्म का प्रथम 


काका पकााककर.. लि). बेला. भोज... आाशाभा. कमला. कमाना... चुका. कगार. डरा... सकगाा,..आधराभात.. समन. आशाामानाा..फाबक॥..स्‍वारा॥+..धरधााा+»... श्रवा#+॥'.आाकमना धरम. पारा. सपमंकत.. कलाम). स्‍रिधाका।. सुडााभम+. परामॉकार:...इिकाकारी.. आकार. स्‍ाामरे... रिभिका'.. स्‍ाइमामा>.. फमकमाओ।... साहा). फा़सामना+..पअाकाओ...विरकामामाने।. सकमामाकत.. दामन... सपना. सबक. स्‍ाकीमारा. सरमकमा३..धन्‍+.... सनक... परमाननणका.. साधक. स्‍विडिगंका. हआमामा+..सॉकरया।॥.. जीगाममा+'...भारसामिलन... आदालम रा... आतामलीकत.. लरध्माा0.. समा... मविमायाव, 
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भाग ब्रहमचर्य वीज्ञा के शहिए जियत विकया गया है। स्वामी दयानन्द का कहना 
हैं शक माता-पिता तथा आछणछर्व ये तीनीं गिक्षक होते हैं। प्रारम्भ में माता 
पिता को बच्चों की वाक्षा देनी चाहिए। जब बच्चा पाँच वर्ष की आग का 
ही जाये तो माता पिता तर्वप्रथ्म देवनागरी तथा काण्न्तर में 3न्‍य देशीय 
भाषाओं के अक्षरों का अभ्यात्त करायें। आठ दष फी आधु डीने पर बच्पों को 
गशज्ञा के हए आचार्य के घर भेगनना चाहिए। दयानन्द का कर्ना है कक 

"इसमें राष-ीनियम और जाति नियम छोना घाएए फिि यांचवें अधवा आठवें वर्ष 
से आगे अपने लड़कों और एड़ीकयाोँ को घर न रज तकें। पाठ्शाता में अवश्य भा 


देतें। जी न भे वह दण्डनीय ही पु 


स्वामी दयानन्द का मत था वीक भारतीय विज्ञा पद्चीत ही मध्य का 
निर्माण कर सकती है। इसके गीतए महोीह्न ने गुस्छुल ग्रिज्ञा प्रणाती पर बल वीदया। 
जहाँ राणा तथा दारद्र दोनों प्मान वस्थीत मैं रहकर ब्रहमचर्य का पाणशन करते 
हैए विधाध्ययन करं। दवयानन्द का कहना है वीक गर्तुल में ननश्ञक्त टठये जाने 
वाले अध्यापक या अध्यापिका भ्रष्ट तथा हृराचारी न हां । श्क्षक को वतगेष 
गण ग्रकक्‍त होना चाहिए क्योंकिकि वही प्रमाण का जिनर्माता है। ज्ञाथ ही विद्यार्थी 
जिस पर त्माण का भीवष्य निर्भा करता है उसे भी गण मुक्त होना चावीहए। 
उस्ते णितीन्द्रय, शांत, विचार्ञील, पररिश्रमी और आह्ृस्य रीहत होना चाहिए 
क्योंकि "तत्व भोगने की इच्छा करने वाले की ववद्या कहां और विद्या पहुने वाले 
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को उदय्य कहां।" इतीलए ववद्यार्थी को विष्यतुब को छोड़कर विद्या अध्ययन करना 
चाहिए | 

स्वामी दवानन्द के अनुत्तार जी ग्रन्ध तत्य का ज्ञान कराते हैं उनका 
अध्ययन करना चावीिहए और णी ग्रन्ध अतत्य का उनका त्याग । उन्हाँने +ष्ठा- 
ध्यायी, महाभाष्य, व्याकरण, पाषिनीसृत्र, घद्दर्शन, उपीनीधद्‌ आवींद आपर्ष 
ग्रन्थों का पहुने का उपदेश वदिया। उन्होंने प्रबत ग़ौकक्‍्तयों और तर्कों द्वारा 
अनार्ब ग्रन्थों को पढने का निद्चेध किया। उनका कहना था वीक आर्ष पाठ 
विधि द्वारा ही हम वेदों तक पहच सकते हैं। स्वामी दयानन्द वेद की सब 
तत्य वद्याओं की पुस्तक मानते ये इसीतशए 3न्‍होंने वीक्षामेंदवेद के अध्ययन को 
प्रधानता दी। 

स्वामी दयानन्द की गीज्ञा व्यवस्था की सब्पे महत्वपुर्ण बात यह थी 
तक उन्होंने स्त्री शिक्षा पर विव्वोधष बत बीिदया। उनका कहना था बैंक णब तक 
तकज्त्यां विहृषी नहीं होती तब तक 3त्तम वीज्ञा भी नएीं बहुती। इतीलए 
स्‍स्त्रगोँ को सत्तीशीक्षत करना चबाहिए। उन्होंने स्त्री-एरुष या ब्राह्मप बरद्र के 
नाम पर विज्षा में वैकक्‍्सी प्रकार का भद स्वीकार नहीं किया परन्तु स्वामी णी 
तहीताज्ञा के विरोधी थे। उनका कहना था वीक हड़के और छड़ीक्यों के विद्यालय 
एक दूसरे ते दी कोश की दूरी पर होने चावहए। 
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अत: कष्ठा णा| त़्कता' है गीक स्वामी दयानन्द आऑनिवार्य वीबक्षा के 
तमधक थे। उनके बलए वीशज्ञा वह अनुशासन है णो बौदिक और शारीरिक 
ननयन्त्र द्वाता व्यीक्तयों में संयम तथा आत्माीनयंत्रा की जीक्‍त 
उत्पन्न करती है। इत्तीहश वह स्त्री-पुर्धों की शिक्षा पर त्मान रूप ते बल देते 
हैं जी कक राष्ट्र के विकाक्ष के #हैए अव्यक है। 
5- दयानन्द की राणनीवत विदष्यथक अवधारणाएें 

स्वामी दयानन्द की राणनीगत विषयक अवधारणाएंं धर्ममृलक हैं। उन्‍हाँने 
राज्य विषयक वचन्‍तन हैतु "राण-धर्म" शब्द का ही प्रयोग वीिक्या है जणत्तका अर्थ 
होता है- राणा का धर्म अर्धात्‌ राजा के कर्तव्य | व्यीक्त और राज्य का 
आपसत्त में तम्बन्ध, राण्ग के कर्तव्य, राज्य के प्रीत प्रणा के कर्तव्य यह तब इसी 
में आ जाता ढेै। "राण-धर्म" शब्द का प्रयोग मणाभारत एवं मनुरछीत आगधद 
ग्रैथों में भी किया गया हैं। महाभारत में भीष्ण ने राणधर्म को सभी प्रवार के 
धर्मों का मुह्ष मानते हुए कहा हैं वीक "सब धर्मों में राण धर्म ही प्रधान है--- 
तब विधाएँं राण-धर्म में ही आ णाती हैं। "' 

स्वामी दयानन्द राणनीतत को धर्म में अलग नहीं मानते थे। उनके 
अनुतार णंब भी राणनीतवीत का धर्म से श्वं नीतकता ते विवच्छेद हुआ है उत्तका 
परिणाम स्वार्थ, क्पट, हिंता तथा विश्वगुद्न ही हुआ है। महात्मा गांधी 
ने भी धर्म और नीततप्लान्य राणनीवीत की त्याण्य' बताया है। अरविन्द भी 
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इसी राषनीतीत के तमर्धक रहे हैं। इससे स्पष्ट है गये द्यानन्द ने 36 परमिलक 
राणनीतत की प्रधानता दी क्‍ित्तके त्मर्थक गांधी और 3रती८न्‍न्द भी ये। दयपानन्द 
का मत था बिक "यदि अधर्म ते चक़वर्ती राज्य भी प्राप्त होता है ती उसको 
गहण नहीं करना चावीहए | ० 

दयानन्द के अनुतार राण्य एक पीत त्र संगठन है णित्त पर त्यीम्तयों का 
भीटष्य जनिभर करता है। व्यीकक्‍त और राज्य एक दू।रे से पंबीधत हैं। अच्छा 
राज्य त्यीकित के आधार पर उन्‍नीत करता है और व्यीकक्‍त अच्छे राण्गण के 
कारण ओऔधक तमय तक धृरीक्षत रहता है। दयावन्‍्द तम्पुर्ण राष-दर्ग की प्रणा 
के अधीन रबने को कहते हैं क्योंकि उनके वह्चार मे '"ैसे क्‍िंहठ, मांधाहारी 
ह्ट पुष्ट पशु को मार कर जा तेता है दैते स्वतन्त्र राणा प्रथा वा नाश 
करता है अर्थात्‌ वकसी को अथबने से आधिक नहीं टोने देता प्र इसीएए दवयाननन्‍्द 
स्वतंत्र और निनरंतकुश राणतंत्र के विरोधी थे। उनके राण-दर्शन में राणा स्वामी 
न होकर प्रणा का तेवक मात्र है। उन्होंने शातक्वर्ग को यए ननर्देश शादष्या हैं वीक 
वे अपने की परमेश्वर की प्रणा तथा भत्व स्वीकार करें| | ते कहते हैं के राणा 
को प्रणा के पालन व राज्य के कर्म निभाने में अपने कर्तव्याँ का ध्यान प्राण प्रण 


ऑलरमफाके.. सकल. वालिकानो-. सिलिममभ०.. सिलाकना. पृशाब>.. पहल"... किम पादाााक.. सकमनोन.. सकिकमाओ+. सिने. सदाना- ०. सीकका.. क्‍ुलील्‍ना-:. सामना. स्‍िलमान.. साया... साझा. सामान... धाम+-. चिडनिक+'. स्‍ुकामानात.. समा. सा... मामा. पुराना. सा. सीमा... स्‍कम-.. सनम. अुरिमम.. सीडिममा. साकार. सइधीमनाओ,... सुमन. धोना. अमान. आामातमा.. स्‍याभभन.. कामना. ऑन... पुलिशनिन.. निकल... स्‍ीड+०म]०.. सलकमरा. स्‍हाााभ. चहकाममा+. समान. सा थम... सपना... सरामाा.. सका... सलाम. सनम... स्‍2 मम. शलिकिको 
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2 स्तामी दयानन्द, सत्याधे प्रकाश, पृष्ठ १2 


४- स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रकागप, पृष्ठ ।॥5 


मे रख राण-धर्म को तजिभाना चाहिए। शाछ्य का मान-3प्रमान उसके कार्यों पर 
गनर्भर करता है। यीद वह प्रजाहहित के विरूद्द ढार्य हरता है ती प्रथा उसको 


अपदत्ध भी कर ज्कती है। 


स्वामी दयानन्द ने राण।-प्रणा गो एक दुतरे का पुरत और तहयोगी 
माना है। उनके अनुतार "शी प्रणा न हो तो राणा विकसवा और राणा न 
ही तो प्रजा वक्सको कहावे पु इतीलश राणा और प्रणा दोनों को प्राण के 
तुल्य शक दुसरे की पूपछेट करनी चाहिए। शक दूतरे को नैनर्बल करने से क्षय-रीग 
की भातत दीनों -नर्बल होकर नष्ट हो णाते हैं। वह कहते हैं पैक शक राण्य 
तभी तक उ न्‍नीत कर सकता है णंब तक मनुष्य तत्यानिष्ठ है। यीद त्यपीकक्‍त हृष्ट 
चित, स्वार्धी, अप्तत्यवादी , अन्यायपूर्ण, कर और लाहची होगें तो राण्य भी 
तंकट में पड़ "ायेगा। इसीलिए महा ने राणा पर प्रथा का अर्थात्‌ शाण्य पर 
व्यीॉक्त का और व्यीक्‍त पर राज्य का वबनियन्त्र/ण स्वीकार कैिक्या है। उनका 
गत है केक यीद दीनाँ में में कोई अधर्म गुहत ढार्यो को करे ती प्रणा राणा की 
और राणा प्र॒णा की दण्ड भी दें। स्वामी दयानन्द के अनुतार "न्याय गृुक्‍त 
दण्ड ही का नाम राणा और धर्म है जी उसका लोप करता है, उसमे नीच पृ रुष 
दूसरा कौन होगा पु इसीलए यीद राणा पिता की भाँति प्रणा की रक्षा न 
करे ती उत्तकोी प्रणा कभी न माने पर यीद राणा नन्‍्यायकारी शव धर्मानयायी 
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2: स्वामी दयानन्द, तत्याथे प्रकाशन, पृष्ठ ।।4 


है ती प्रणा उपत्ततों पिता-तल्य मारनें। 


दयानन्द ने राणा को धम्मान्ुयायी बनाने के है उसे प्रथा का सेवक 
मात्र होने का उपदेश ददिया। उनका कथन है गौीिक राणा अपने शापत कार्य में 
हमेशा धर्मग्रक्त नन्‍्यायपूर्वक व्यवडार करे और प्रथा अपने कार्यों को भत्नी प्रकार 
करें। इत्त प्रकार राणा और प्रथा परक्वर अधीन रहते छश पुरुषार्थ चतुष्टय की 
प्राप्ति के ह॥एश प्रयातत करं। दयानन्द के अचुत्तार "राणा और प्रण दोनों मे 
पर्म, अर्थ, काम और मौक्ष की तीत्तीड के प्रचार करने में तदा प्रदत्त रहें पु 

स्पष्ट है केक स्वामी दयाननन्‍्द के राप-दर्शन मैं राज्य और व्यीक्त 
अर्धात्‌ राणा और प्रथा का संबंध धर्म, सत्य, नीतकता और ल्‍नेह पर आधारिरत 
है | 
7. स्वराण्य 

स्वामी दयानन्द भारतीय स्वराज्य के अग्रदहुत ये। उन्होंने विदेशी 
शातन के आतंकपूर्ण और बर्बरता पूर्ण अत्याचार के कारण तम्पूर्ण भारत में 
स्वतन्त्रा और स्वराण्य का नारा हगाया। उनके “स्वरशाज्य" शब्द का अर्थ 
स्वतन्त्रा और स्वशातप्तन का तम्नच्चय है। स्वामी दयानन्द ने स्वराण्य आब्द 
के बलए अपने ग्रंथों में "स्वदेशीय राण्य" और "स्वराण" का प्रयोग किया है। 
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वह स्वराज्य और स्वतन्त्रता को अपने णजीवन का हक्ष्य तमझते थे। उनका मत 

था कि स्वाधीनता तबते बड़ा प्र है और पराधीनता तसबते बढ़ा हुब। दयाननन्‍्द 
के अनुत्तार उदार विदेशी शात्न स्वदेशी शापत्तन की अपेक्षा कभी भी अच्छा न्ीं 
हो सकता। उनके शब्दों मैं- "कोई कितना ही करे परन्तु जो स्वदेशीय राज्य 
होता है, वह स्वोपीर उत्तम होता है--- प्रजा पर पिता-माता के तमान 
कृपा, न्याय और दया के ज्ञाय विदेशियाँ का राण्य भी पूर्ण प्ृब्रदायक नहीं है [" 
उनका तमस्त मनुष्यों से यह आग्रह था वीक"णित्त प्रकार ते स्वाधीन होके सब लोग 


2 
तदा प्बी रहें वैता ही यत्न करते रहो ।" 


स्वामी दयानन्द का विश्ववात्त था कक पराधीन होकर कोई भी राष्ट्र 
उन्‍नीत नहीं कर सकता इसीतए उन्‍होंने भारतीयों के स्वदेशाभिमान की जाग्रत 
फकया। उन्होंने भारतीयों से आग़ह गिकया वीक यीद वे अपने को धार्मक 
अन्धीवध्वार्तों और त्ञामाजिक हूर्बलताओं से मुक्त कर हैं ती स्वराज्य की प्रागीष्त 
हो सकती है क्‍्याँतिक अन्धीव१रवात और त्ामाणिक कुरी तियां ही स्वराण्य प्राप्त 
के मार्ग में तबसे बड़ी बाधा धीं। दयानन्द ने वेदों का आश्रय लैकर उनको दूर 
करने का प्रयात्त किया। उनके मुर्तपृणा के बण्डन ते रूष्ट ब्राहमण ने उनको वीवष् 
क्‍दिया तीकन दयानन्द ने यह कह उत्तकी छोड़ वदीदया किक "ं हीनया की कैद कराने 
नहीं अपितु उसे कैद ते छुड़ाने आया हूँ पु वे मनुष्याँ के चीरक्रीनर्माण के लए 
| * स्वामी दयानन्द, तत्यार्ष प्रकाश, पृष्ठ ।53 
2 * ग्रू) भाष्य भ्ीमका, पृष्ठ ॥03 


3- देवेन्द्र नाथ मृखोपाध्याय, महाीर्ष दयानन्द सरस्वती का जीवन चीरत्र 
"भाग |, पृष्ठ 20। 


हमेशा प्रयत्नशील रहे। उन्होंने कहा >मनुष्याँ को चाहिए बैक पुरुषार्थ करने ते 


लॉ पड़ा वे | 
पराधीनता छुड़ाके स्वाधीनता को बनरन्‍्तर स्वीकार करें।" 


दयानन्द के हृदय में स्वराण्य की उत्कट इच्छा धी। भपने ग्रंथ 
भायाभीवनय में भी उन्होंने ईबवर से यह प्रार्थना की विक- 'अन्य देशीय' 
राणा हमारे देश में कभी न हो तथा हम लोग पराधीन कभी न हों प्र उनके 
स्व॒राण्य की भावना को स्पष्ट करते हुए मुंशी प्रेमचन्द्र ने कहा है बैक- 
"स्वराज्य का स्वस्य महार्ष के किए विदेशी नहीं, ऑपितु स्ठदेशी धा। उत्तकी 
घुरत आरयाविर्त की अन्तरात्मा और हजारों वर्षो के पुराने उत्तमोीत्तम ग़॒र्णों एवं 
भावों के अनुतार थी प्र 

वास्तव में स्वामी दयानन्द ने स्वशाण्य प्राप्त के जलए अधक प्रयात्त 
क्‍िया। श्रीमती एनी ब्ेमेन्ट ने कषा बैक "जब स्वराज्य का मीदर बनेगा, तो 
उत्तमेँ बढ़े-बढ़ें नेताओं की प्रीर्तयां होंगी और तब्ते ऊँची ग्रर्त दयानन्द की होगी। 
वे देश की स्वतंत्र कराना चाहते थे। उनकी देश म्लीक्त की भावना उनके राष्ट्र- 
प्रेम का ज्वत्न्त प्रमाण है। 


| * यहुर्देद भाष्य-|5*- 5 
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8* प्रयातन्त्र पर दयाननन्‍्द के विधार 
महार्ष द्यानन्द स्पष्टत: श्कतन्त्रीय राज्य के पक्ष में नहीं थे और न 
वे बहुतन्क्राद के ही पक्षयाती ये। प्रत्युत वे जोकतन्त्र, प्रयातन्त्र के पक्षपाती 
थे। उनके समय में वर्ण व्यवस्था. प्रचीलत थी और जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में जन्म 
पद आधिकारों ने प्रभाव णमाया हुआ धथा। शासन तिदेीशरर्यीं के हाथों में धा। 
ऐसे तमय में स्वामी दयानन्द ने प्रजाता कर मुल्यों की स्थापना की। प्रजातन्त्र 
का तर्वप्रधान लक्षण यह होता है वीक राण्सत्ता प्रणा में बनीछत हो। उनका मत 
था बक प्रथा ते स्वतन्त्र रा० वर्ग प्रणा का नाश कर देता है। इतसीहए राणा 
और प्रथा दोनों को मिलकर कार्य करना चावहीए। राणा और प्रणा दीनीं आत्म 
तंबंधी कार्य करने के शीतए स्वतन्त्र हैं परन्तु पर-तंबंधी कार्यों में परतंत्र हैं। 
दयानन्द ने राणाओं के चीरेत्र और स्वभाव पर ऑऔधक बल दिया हैं 
और इसे ही धर्म भी कहा है। द्नके प्रणातंत्र अध्षा तोकतन्त्राद की पुष्िट हमें 
यहुर्देद के भाष्य मे गलती है क्‍जितमें कहा है- "है राजन] आप ऐसे उत्तम वीवनय 
को धारण कीएपणिशए जितसे प्राचीन तहणेन आपकी बड़ा माना करें। राज्य के अच्छे 
गनियमीं की प्रतृत्त कीजिए जिससे आप और आपका राण्य विध्न से रीोहत होकर 
| * स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रकागा, पृष्ठ ।08- "दीनां अपने-अपने 


काम मैं स्वतंत्र और गमले हुए प्रीततिगुक्त काम में परतन्त्र हैं।" 


तब और बढ़े और प्रभाणन आपको तर्वोपीर माना करें प उन्होंने प्रणातंत्र 
को गुणवत्ता पर आधारित वीक्या हैं। 

दयानन्द ने अपने पुणात नन्‍्क्रादी प्रतृतीत के फलस्वरूप ही राणा के 
प्रचीलत देवी अध्या वंग्रान॒गत सिद्ठान्तों को अस्वीकार करते हुए तनर्वागीचित राणा 
के क्‍िद्दांत का प्रीतपादन ककया है। राणा का जिनर्दाचन शक शऐेसी बैठक द्वारा 
गकया जायेगा गणित्तमें सम्पूर्ण प्रणा, सभासद्‌ एवं राण पुरुष भाग लैंगे। दयाननन्‍्द 
ने राणा के म्ताथ-ताथ सभा के तदस्याँं का भी निर्वाचन प्रणा द्वारा करने की 


बात कही है। 


दयानन्द के अचत्तार आदर्श प्रणातानत्र राण्य वडी है शित्तमें प्रजा को 
'चन्‍्तन एवं अभिव्याकक्‍त की पूर्ण स्वतन्त्रता ही। उनका मत हैं के यीद राणा 
प्रजा की भलाई की नहीं त्तोचता हैं उत्तके प्रीतकूल आचरण करता है ज्ञी प्रणा को 
उसके ववरूद्द विद्रीह करने का ओआधिकार है। राणा की शौीक्‍त सभा और प्रणा 
की सहमीत और त्वीकीत पर ननर्भ करती है। राणा देश का शात्तन तीन 
सभाओं विधार्यस तभा, धर्मार्थ तभा तथा राणार्य त्मा की सहायता पते चलायें। 
यीद प्रणा व राणा में मतभेद डी तब तीनों सभायें 'मितकर राणा के वैनर्ष्ठय पर 
विचार करें और णैता उनका जनर्णय ही उन पर सबकी चलना चावहए। ये तीनीं 


मभायें राज्य के +नयम बनाये णी ग्रासन में तागु हों। "तीनों तभाओं की सध्मात 
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| * यहुर्वेद भा॥ 27, 4- "भी 5म इहैवाग्नेधीध धारया राय 
त्वा निक्न्‌ पूर्वीचती 'निकाररण: । 


क्षक्रग्ने म्ुयममस्तु तुभ्यमुपत्तता वहतां त॑ ऑनिष्टत :। 


2" भु0भा0-4-१- 9- "यीद राणा अन्याय करे ती प्रणा उत्तका शीघ्र त्याग करे 


ते राणनीतीत के उत्तम नियम और नियमों के अधीन सब तोग बरतें पर इस प्रकार 
पैभा, राणा और प्रणा के पारस्परिक तहयोग ते टी शासन व्यवस्था का संचालन 
गैक्या जाना चाहिए । 


दयानन्द ने प्रथा के औधकारों एवं स्वतन्क्राओं की रक्षा हेतु धर्माचितूल 
वध के जश्ञासन की मान्यता दी है। शातन व्यक्त विश्वेष की इच्छाओं का 
न होकर विधि का होगा। उन्होंने राणा को -नर्दीशत करते हुए बीलखा है ैक- 
" वह भाज्ञा थी कक प्रणा के ताथ सम्बन्ध रखती हो, त्षब् में प्रणा की सम्मीत 
हदें और तर्वत्र प्रीत्तद्द करके ग्रण दीष तमझें। पश्चचात्‌ ग्रणाद््य नियमों को नियत 
और दोष प्क्तों का त्याग करें पु दया नन्द ने राणा, तभा और प्रणा तीनों 
को एक हुत्तरे के अधीन कर अपनी ववितक्षण प्रीतभा का परीर्चिय वीिदथा है। 

गहीध दयानन्द की राणनीवीत विषयक पत्मसस्‍्त मान्यताओं ते यह स्पष्ठट 
ही जाता है कि उनका राणनीतीत दर्शन स्वतन्त्रा और त्वराण्य का दर्शन है। 
उन्‍होंने राणनीतत की धर्म का आवबष्यक अंग माना है। धर्म की नीतकता, तदगुण, 
तत्य, न्याय आदि का प्रीतिरू्म मानने पर ही राणनीतत की राणधर्म का स्थान 
प्राप्त होगा। उनके विचार में स्वार्थ 'तीड्ठ या आर्धिक तम्रीद् के 'हये राणनीगीत 
धारण करना उीषित नहीं है। उन्होंने धर्माचृप्रातिणत राणनीतत को प्रधानता दी 


है सकी स्वीकार करने से भारतीयता की रक्षा और राष्ट्र के विकात्त में वह 


| * स्वामी दयानन्द, तत्यार्थ प्रकाश, षष्ठत्मुल्लामत, पृष्ठ १2 


सी श्रीष दयानन्द तरस्वती के पत्र और विज्ञापन- भाग2, पृष्ठ-53। 


8] 


अध्याय- जा 


उपसंहार 


स्वामी दयानन्द का दर्षबन ईा्रवरदादी दर्शनों में हे शक है। उनके दर्षना 
में ईप्वर परमत्तत्गा है थी तीष्ट का रचीयता व पाहनकत्ता' है। चह तर्वश्ञीक्‍त- 
तम्पन्न, तर्वज्ञ व तत्य गणों से गुक्त है। अनीक्रवरवादी ईश्वर के ऑस्तत्व में 
पवधवात्त नहीं करते। उनके अनुत्तार इत्त विध्वव का बनाने वाज्ा कोई भी नहीं 
है। इसकी उत्पत्ति स्वभाव मे होती है। तीकन स्वामी दयानन्द के अनुत्तार 
स्वभाव से तृष्टिट नहीं होती। यीद स्वभाव ते ज्तष्टि होती ती धूर्य, चन्द्र 
भावेद आप से आप क्याीं नहीं बन जाते इत्त हलये तीष्ट परमेश्वर की रचना से 
होती है। 


दयानन्द के अनुत्तार ईवर सर्वोच्चि सत्ता है। इसी को वे ब्रहम कहते 
हैं और यही परम पुरुष होने ते परमात्मा है। ईश्वर के ब्रहम, आत्मा, ईइवर, 
ओह्मू, आद अनेक नाम हैं। जी उत्तके गुणों के ब्राचक हैं। दयानन्द ईगवर को 
'निराकार मानते हैं। निराकार होने से ईपवर का कोई प्रीतीबम्ब संभव नहीं 


है इसीलये दयानन्द मर्त पूणा का निषेध करते हैं। 


दयानन्द केवल ईइवर को ही तर्वशीक्त मान और उपातना का ववषय 
मानते हैं। वे वेद में प्रीतपातीिदित श्केशवरवादी विचार घारा का तमर्थन करते हैं। 
बहुईपवरवाद ईब्वर के आती रिक्त अन्य अनेक देवी-देवता की भी उपात्तना का 
विषय मानता है लीकन बहुई्वरवाद की यह धारणा न ती वेद प्रवेतपावीदत 


है और न ग्रीक्‍्तसंगत ही है। देवता वदिव्य गुणों से प्क्‍्त होने के कारण कहलाते 


हैं परन्तु उपासनीय देव केवल परमेषवर ही हैं। 


हिन्दू धर्म की यह मान्यता बैक छवर अवतार धारण करता है, गत 
है। ईइवर तो तर्वशीक्तमान है उत्ते अवतार धारण करने की क्‍या आवध्यक 
है। वह अपनी इच्छा मात्र ते ही ठुष्टों का नाग कर सकता है। बफर री 'कार 
शौर तर्वव्यापक परमात्मा शक स्त्री के गर्भ में कैसे आ सकता है। क्‍या वह हे 
मे वहा नहीं धा9 अत: ईभवर के पर्वव्यापक होने ते उत्ता अवतार धारण ₹ना 
वतद्व नहीं होता। इत्त प्रभार दयानन्द अवतार वाद का उण्डन करते हैं। 

तर्वशीकक्‍्तमान ईश्वर निर्गुण और ह़ग़ुण दौनों हैं। अपने अनन्त ज्ञान बल 
आाद गुणों मे ताहत होने से तगुण और रूपादीद णड् के तथा द्वेषधाददं जीव के 
गुणों से पृथक होने से ननर्गण है। इन्हीं दोनों रूपों में उतकी उपाप्तना की जाती 
है। श्ैकराचार्य ब्रहम को नर्गुण मानते हैं उनके अनुसार ब्रहम समस्त गुर्णों से हीन 
हैं परन्तु दयानन्द के अनुत्तार ब्रहम को निर्गुण मानने पर उसके ववष्यय में विचारों 
का उदगार भी सम्भव नहीं है फिर उसकी उपासना कैसे की णा सकती है। 
दयानन्द ईा्वर को पगुण और नर्गुण द्वीनीं मानते हैं। वे ब्रहम और ईपवर में 
कोई भेद नहीं करते। 

दयानन्द रामानुण के ब्रहम और णोव के मध्य भरी री -शरीर संबंध को 
अत्तत्य मानते हैं। उनके अनुस्तार ब्रहम आत्मा से भिन्‍न हैं और उम्तमें तैक्सी 
प्रकार का कोई आअह्वैत संबंध नहीं है। इत्त प्रकार दयानन्द ईब्रवर की तर्वश्ीक्‍तमान, 
मीष्ट का कर्ता, निराकार, सर्वव्यापक और कर्मफत प्रदाता मानते हैं। उनके 


दर्षन में ईइवर, णीव और प्रकत की विित्य तत्ता है। 


'जीवा त्मा स्वरूप ते नित्य, अजन्मा और निराकार है। शरीर के 


नष्ट होने पर जीव नष्ट नहीं होता वरन्‌ दूतरे धरीर में चला जाता है। आत्या 
का प्ाकार हप जन्म और मृत्यु दोनों का विषय है। परमात्मा और जीवा त्मा 
के पैतन्य रूप में कोई भेद नहीं है पर अन्य अनेक प्रकार के भेद हैं- जीव अल्प 
अल्पज्ञ और ब्रह्म तर्व व्यापक सर्वज्ञ है। ब्रह्म नित्य, बढ, छुइ, मुक्त स्वभाव हैं 
और णीव कभी बढ कभी मुक्त रहता है। ब्रह्म को सर्वव्यापक तर्वज्ञ होने ते भम 
व भाविद्या कभी नहीं हो सकती है और बीव को कभी विधा और कभी औविधा 
होती है। ब्रह्म तनन्‍्म मरण हुब को कभी प्राप्त नहीं होता और णीव प्राप्त 


होता है। 


णजीवात्मा संकया की हिट से अनेक हैं, अनन्त नहीं। यीद णीवात्माओं 
को संख्या में अनन्त माना जाये तब उनके कर्मफल व जन्म की व्यवस्था नहीं हो 
सकेगी क्योंकि अनन्त णीवाँ के अनन्त कर्मो के अनन्त फलों की व्यवस्था कौन कर 
तकेगा। अत: जीव संख्या में अनेक हैं। स्वामी दयानन्द भी जी्ों की संठया 
में अनेक मानते हैं। इस विषय पर वैगीेदक दर्वन भी दयानन्द के मत का ममर्थन 
करते हैं। 

दया नन्द जीव और ईवर के बीच व्याप्य-व्यापक संबंध मानते हैं। 
परमेश्वर व्यापक और णीव व्याप्य है। आत्मा न तलर्वव्यापक है न मध्यम 
परिमाण अपितु पीरच्छन्न पररमाण का है। योदिे प्रत्येक आत्मा को ववश्न 
माना णाये ती प्रत्येक देह के साथ प्रत्येक आत्मा का संबंध बने रहने ते कीं 
भी देहान्तर में प्रत्येक आत्मा को ज्ञान होने का प्रसंग प्राप्त होता णी तर्वधा 
प्रत्यक्षादिद प्रमाणों के विपरीत है। अत: आत्मा पीरच्छनन है। परीरच्छन्न 


पब्द आत्मा के शकदेशी होने का कथन करते हैं अर्धात्‌ श्क आत्मा का शक्‍्देह में 


गनवात होने से आत्मा परीर्च्छन्न है। 


णीवात्मा न स्वभाव ते बद् है और न मुक्त । अपने कर्माचुतार 
जीवात्मा पुर्ना नम धारण करता है। पूर्वजना, वर्तमान णन्म और पूर्न/न्म 
की यह प्रक्रिया कर्मफ्ताचत्तार चलती रहती है। णीव कर्म करने में स्वतंत्र हैं 
परन्तु कमों का फ्त भोगने में ईवर पर आीभ्रत है। जीवात्मा अल्पज्ञ है। 
अल्पज्ञता के कारण ही वह बंधन मेँ फंसता है। बंधन ते छूटना ही म्रीकक्‍त है। 
प्वोक्त का स्वल्प हुब वनदृीत्त और आनन्द की प्राप्त है। आनन्द प्रापीष्त 
का साधन णीव का संकल्पमय तरीर होता है। पग्लाक्ति में णीवात्मा का ब्रहम 


में लय नहीं होता। प्रीक्‍्त में जीव विद्यमान रहता है। 


दया नन्द ग्रुकक्‍त से पुनरातवीत का तिद्वांत मानते हैं। दयाननन्‍्द के 
अनुसार णीव के अल्पनज्न, अल्पशीकत होने से उसमें वह स्ञामर्थध्य कभी नहीं आता 
पाससे वह अनन्त काल तक ब्हमानन्द का भीग करता रहे। मीकक्‍त से णीवात्मा 
एक बनीइचत अवधि तक परमात्मा मैं मकक्‍त के आनन्द की भोग कर पुन: णन्‍्म 
मरण के चक्र में भा णाता है। दयानन्द के अनुतार म्लाौक्‍त ते पुनराद्वीत जन्म मरण 
के सद॒श नहीं हैं। उन्होंने मीक्ष कात को परान्‍त काल कहा है णी शक तम्बा 
तमय है। मुक्त णीव परान्‍्तकाल के बाद मुक्त ते हौटता है। इतके औतीरक्त 
तंतारी णीवों में म्कक्‍त की इच्छा पाये जाने से भी म्रीक्‍त ते पुनरावत की पृष्षिट 
होती है। 

अट्वैतवतदी षीव की तत्ता ब्रहम ते पृथक नहीं मानते परन्तु स्वामी दयाननन्‍्द 
के अच्लसार णीव ब्रह्म ते पृथक है। णीव को ब्रह्म से पृथक व गैनत्य मानने पर ही 


मुक्ति अवस्था की तार्थकता है। 


प्रकृति भी इंब्रवर और षीव की तरह अनादीद और आणन्‍्मा है। णंगत 
का और अन्य पदार्थों का जन्म होता है परन्तु प्रक्रीत का कभी ८न्‍्म नहीं होता। 
प्रकरात के बनित्य होने से इसका कभी नाश भी नहीं होता। प्रलवावस्था में प्रकीत 
ब्रहम के गर्भ में अव्यक्तावत्त्था में वर्तमान रहती है। इत्तका तर्वधा अभाव नहीं 
होता। इंबवर प्रक्नीत ते जी बिक प्रारम्भ में अच्यक्तावस्था में धी, अनेक प्रदार 
की म्लाष्ट करता है। स्वामी दयानन्द ब्रहम को सीष्ट का 'नीमत्त कारण 
मानते हैं और प्रकत को उपादान कारण। ब्रह्म ही सौीष्ट को रचने वाला है 
क्याौँंकि णड़ प्रधान स्वयं सीष्ट उत्पन्न नहीं कर सकता । 

. प्रक्रीत ऋणमयी है। सत्व, रण और तम इन तीनों गुणों की 
ताम्यावस्था का नाम प्रकृति है। वेदों, उपीनषदों, और गीता में प्रकीत का 
विभन्‍न छवपाॉँ में वर्ण है यथा -माया, अऔविधया, अव्यक्त, प्रधान, तमत्‌ आगीद। 
भीदीत अब्द ते भी प्रकरीत का बोध होता है। दयानन्द के अनुत्तार ईप्रवर, 
णीव और प्रक्षीत अर्थात्‌ घगत का कारण इनके ओऔवनाशी होने से उनकी भी 
भीदीत तंज्ञा है। प्रकीत के तीनों गुण णीवात्मा को प्रभावित करते हैं। जीवात्मा 
की प्रकीत के तंग ते बच्चधता आती है। यह प्रकीतही औविधा रूप में उप्ते तांताररिक 
बंधनों में फंसाती है और विद्या छहय में ब्रहमज्ञान करा कर मौक्ष प्रदान करती है। 

मृत प्रक्रीत का ऑस्तत्व ब्रहम के आीमभ्रत नहीं है वरन्‌ प्रकृति अनावदि 
है। दयानन्द के अनुप्तार प्रक्रीत परमात्मा की तामर्थ्य है। परमात्मा और 
प्रकरत स्वरूपता शभिन्‍न होते हुए भी औभिन्‍न हैं। प्रलयावत्था में ईवर और 
प्रक्रत एक तत्व न होते हुए भी मत रहते हैं। 
, सीष्ट ते पूर्व कार्य णगतः अपने बुक्षम कारण मल प्रकरृत में हीन रहता है। 


उत्त अवस्था में अत्यक्त प्रक्चीत तम मे व्यापी धी। केवल सत्त, रण और तम 


का बुक्षम प्रधान चर्वत्र कैला हुआ था। ईववर ने उसे कारण छय थे कार्यह्ष्प कर 
दया। त्वामी दयाननन्‍्द तांष्य की त्ीष्ट प्रीढ़या को स्वीकार करते हैं। 

वे प्रक्रृत, प्रक्रत-विकृत और वक्त की श्रंजता में कारण की दार्यह्य में 
पररणात से जगत की व्याज्या करते हैं। यब प्रकरीत की ताम्यावस्या नष्ट हो 
णाती है तब प्रकृत वक्त की ओर चल्न देती है। उत्तकी वक़ीत परम पृक्षम 
तन्मात्र परमाणु हैं जिनका तंगीगात्मक विकार प्लीष्ट है। सीट कम में महत्तत्व 
प्रकृत का प्रथम गैवकार है। महत्तत्व से अहंकार की और अहंकार ते पंचतन्मा- 
करों की उत्पीत्त हुई। परमाणु पंचतन्मात्राओं के सृक्ष्मतम अवयकों के रूप में 
उत्पन्न हुये। स्वामी दयानन्द पंचतन्गात्रों को परमाणु की चरम तीमा कहते 
हैं। परमाणुओं का तंयोीग ही भ्ीष्द का आरम्भ है। स्वामी दयानन्द प्रकीत 


की तरह म्ताष्ट क्रिया को भी क्रम मे अनावीद कहते हैं। 


स्वामी दयानन्द शक यधार्थधवादी दाऔीनिक है। उनका ज्ञान ततद्डांत 
भी यधार्धवाद के ही अनुल्य है। ज्ञान स्वत: क्‍या है9 इत्त विधय में स्वामी 
दयानन्द कहते हैं "यधार्थ दर्शन ज्ञानीमीत" अर्थात्‌ यथार्थ दर्शन ही ज्ञान है। संप्राय 
भर विपर्यय ते ब्रान्य यधार्थ ज्ञान ही वस्तुत: ज्ञान है। स्वामी दयाननन्‍्द 
तंग्यवाद की प्रश्नय नहीं देते हैं क्याँतिक संज्ञाया त्मक ज्ञान ऑनिर्णयात्मक होता है। 
ते ज्ञेववाद के समर्थक हैं। उनके अनुसार हर वस्तु के यधार्थ स्वरूप की णानना ही 
तत्य ज्ञान है। दयाननन्‍्द के अनुत्तार णीव का सामर्थ्य और ताधन पीरीमत हैं 
अतः सम्पूर्ण वव्रव का पूर्ण और अप्रीदग्ध ज्ञान वह नहीं पा सकक्‍ता। यह उत्तकी 
ज्ञान की तीमा है। ज्ञान दो प्रकार का है- |: स्वाभाविक 2- नीमाीतक । 


आत्मा को अपने ऑस्तत्व का ज्ञान स्वाभाविक है, शेष नीमीतक। 


दयानन्द तत्य ज्ञान की प्राप्त में प्रमणों को भी आवयक मानते हैं। 
प्रमाण आठ प्रकार के हैं- प्रत्यक्ष, अच्रमान, शब्द, उपमान, शीतहव, अर्धापीत्त, 
तम्भव और अभाव। न्याय श्ञास्त्रानुतार इनका तक्षण देकर दयानन्द प्रका चार 
को प्रमाणकीट में रखते हैं। उनमें से भी प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द प्रम्नुथ् हैं षो 
हमारे ज्ञान के प्रधान ताधन हैं। 

अव्यपदेश्य, अध्याभवारी और गनचया त्मक ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते हैं। 
प्रत्यक्ष ज्ञान दी प्रकार का होता हैं- बाह्य प्रत्यक्ष और अंत:प्रत्यक्ष। स्वामी 
दयानन्द अनुमान के वह प्रत्यक्ष को आवश्यक मानते हैं। अनुमान तीन प्रदार का 
होता है।- पुर्ववत्‌, वेषवत्‌ और तामान्‍्यती हुष्ट। तीतरा प्रमाण उपमान है। 
व्यक्त को परहचा नना शिसको पहले कभी नहीं देखा, उपमान प्रमाण है। पौधा 
महत्वपूर्ण प्रमाण शब्द है। आप्त पुरुषों के उपदेश को बब्द प्रमाण कहते हें । 
यधार्धदृष्टा, यथार्धवक्ता और गनकलल्‍्याणातभोनवैशी ही काप्त पुरुष है। दयानन्द 
आप्त वाक्यों के औतीरक्त परमेग्वर कृत वेदवाक्याँ को भी स्वत: प्रमाण मानते 
हैं। 

ज्ञाता के बिना ज्ञान संभव नहीं है। इर्ताहए ज्ञाता का अऔस्तत्व 
मानना पड़ता है। ज्ञाता की तत्ता त्वय॑ सह ओर ज्ञान प्राप्त में अवधष्यम्भावी 
है। स्वामी दयानन्द ज्ञाता और ब्रैय की त्वतन्त्र पत्ता मानते हैं। उनके अनुत्तार 
ज्ञाता सदैव ज्ञाता ही रहता है ज्वेय कभी नहीं हीता। भगत के पदार्थ ज्ञाता 
के ज्ञान पर आध्रत नहीं है अआपतु अपनी स्वतन्त्र सता में वीबराणतै हैं। 


ट्यानन्‍्द ज्ञान को मौक्ष प्रागप्ति का ताधन गानते हैं। तत्वज्ञान का 


अीन्तम लक्ष्य मनुष्य के सद्गुर्णों का उन्‍नयन करके प्लाक्‍्त प्रदान करना है, आनन्द 
देना है। 

तत्तज्ञान को षड॒दर्षनों में वरर्णत विवया गया है। वैगीदक छदर्शन संष्या 
में छः हैं- न्याय, वैश्ेषक, तांख्य, योग, पूर्ठवमीमांसा व वेदांत। ये तभी दरईन 
आस्तक दर्शन कहल्लाते हैं। विद्वानों की यह धारणा है बैक ये दर्शन एक दुसरे 
वा विरोध करते हैं। यह विरोध भाष्य, टीकाओं और व्ीत्तवों की देन है। 
एक प्षम्प्रदाय के विद्वान दुपरे सम्प्रदाय की आलोचना करते हैं। परन्तु स्वामी 
दयानन्द के अनुत्तार षद॒दर्शनीं में आपती विवरीध हुछ भी नहीं है बालक इनमें से 
प्रत्येक तत्य के गभन्‍न-गभन्‍न पहलुओं की व्याब्या करता है। प्रीतपाद्म ववध्य के 
अनुस्तार प्रत्येक दर्शन की अर्थ प्रीतपादन की प्रक्रिया व पद्ढीत में छुछ भद हो तकता 
है तीकन रैसा भेद विरोधम्ृहक नहीं होता। पैसे प्रमाणों का संख्या भेद, पदार्थ 


गनर्देशा का भेद आीद। 


तांछय के प्रक्रीतवाद [ग्रृणवाद व वैशीषक के परमाणुवाद मैं भी आपत्त 
में ववरोध नहीं है वरन्‌ इनमें स्तर भेद है। वैशेषिक ने प्रकरृत का वर्णन परमाणु 
तक क्या है जब्बीक म्ांख्य प्रक्रीत की परमाणु ते भी चृक्षम अवस्था तत्व, रण दे 
तम तक पहुँच गया । इसे इनका आपस मैं विरोध नहीं हैं।इत प्रकार दपाननन्‍्द 
ने सतांछय व वैज्योष्षक में त्मन्‍्वय स्थापित वकिया | 

उन्होंने मुत्त सांख्य म्रृत्रों का अव्ीकन कर घोषणा की ॥क तांष्य द शन 
ना स्‍्तक नहीं वरन्‌ आ्तक दर्शन है। बंकराचार्य जी ने अपने भाष्य मैं तांछ्यों 


की अआशोचना उनके नाॉस्तक होने पर की है। परन्तु ताछ्य प्ें ईपतर के औस्तत्व 


का नहीं वरन्‌ ईश्वर के उपादान कारण का छेड़न वैकया गया है। जगत का 
उपादान ईंइवर नहीं ही सकता क्याँगिक जगत अचेतन है। प्रक्ीत ही जगत का 
उपादान कारण है। पैणतके आधीन प्रकत है उस्ते तांख्य सूत्रों में सर्वज्ञ व 
तर्वकर्ता कहा है जो ईप्वर ही हो सकता है। इत्तके ऑतीरक्त तांछ्य वेदों को. 
स्वत: प्रमाण्य मानते हैं। अत: वह अनीश्वरवादी नहीं हो सकते। इसी प्रकार 
मभीमांता दर्शन भी अनीभ्रवरवादी नहीं है। मीमांता का प्रततिपाद्य विद्या धर्मा- 
धर्म का विवेचन है। अत: उत्तम ईश्वर का वर्षन नहीं ककया गया हैं लेगकन इसका 
अर्थ “नरी4वरवाद नहीं है। 

इस प्रकार स्वामी दयानन्द ने त्मस्त वैशिदक दर्शनों को ई१वरवादी 
वैतद्व कर समान रूप ते इनकी वेदाबुकुलता को अभिव्यक्त किकया। उनके अनुतार 
तभी दर्शन वेद को स्वत: प्रमाण मानते हैं। अतः ये परस्पर ववरोधी नहीं हो 
तकते। वे वेदावदिश्ञा जत्रों के परस्पर विरोध का पीरहार त्मन्वय वादी द्ीष्टकौण 
की अपनाकर करते हैं। उन्होंने 5टों दर्शनीं में सीष्ट संबंधी विभिन्‍न विषयां 
की पृथक-पृथक +नहूपण पद्चीत को प्रदी्शत करके उनका विरोध ग्लीक्‍्तसंगत प्रीतपा- 
गदत बिक्या है। षड्दर्शनों में समन्वय उनकी अभ्नुतपूर्व देन हैं। 

स्वामी दयानन्द मनुष्य को प्ामाणिक प्राणी मानते हैं। मनुष्य का 
अधिकांश जीवन समाण के संबंध में बीतता है। अतः त्माण में रह कर उत्तको 
जनीहत के कार्यों को करना चाहिए। तमाण में व्यौकत की शारीरिक ओर 
आरतर्थक उ न्‍नीत के स्षाध आतत्मक उन्‍नीत भी शागममित्र है। व्यक्त और तमाण 


का तंबंध मानव णीवन के लक्ष्य प्राप्त में अत्यंत महत्वपूर्ण है। 


तामागणक क्षेत्र में स्वामी दयानन्द ने जातीत व्यवस्था के स्थान पर गुण, 
वर्म और स्वभाव के आधार पर वर्ष-नर्धारण के तिद्दा न्‍्त का प्रीतवादन कर 
तामाणिक लोकतंत्र की नींव हाही। वर्ण व्यवस्था गुष कर्मणा ही स्वीकार्य है, 
सके अन्तर्गत धर्मांचरण से वनकृष्ट ठर्ण अपने ते श्रेष्ठ वर्ण को तथा अधर्माचरण ते 
श्रेष्ठ वर्ण अपने से ननिकृष्ट वर्ण को प्राप्त हो जाता है। कोई भी मानव जन्म 
मे ही अस्पृश्य कहताने के योग्य नहीं है। 

॥ण और वग के अनुतार मनुष्य को बार दर्षों में विभाषित ककया ४- 
ब्राध्मण, क्षीत्रा, वैश्य, बुद्र। इती प्रकार प्रत्येक व्यक्त के णीवन को भी 
प्रष्मपर्ष, गठस्थ, वानप्रस्थ और सन्‍्यासत इन बार आश्रमों मैं बांटा 8। भमिनमे 
गृहस्था श्रम तामाणिक व्यवस्था का केन्द्र 'बन्द्द होने के कारण अन्य आश्रमों ते 
भ्रष्ठ है। दर्मानन्द के अनुततार गितना कृछ व्यवहार तंत्तार मैं है उत्तवा आधार 
गहा श्रम ही है। 

आयु का प्रथम भाग ब्रह्मचर्य गीज्ञा के ये है। मनुष्य की उ ननीत का 
पुल कारण वीजक्षा है। अतः समाण मैं प्रत्येक मनुष्य दे ते औनिवार्ग जीैजज्ञादीजानी 
चावहए। स्वामी दयानन्द अनिवार्य शिक्षा के तमर्थक और सहाक्षा के विरोधी 
धे। उन्होंने स्त्री वक्षा १९ विशेष बह वदया हैं। क्योंतीव स्‍त्री गागक्षा के बबना 
राष्ट्र का पूर्ण विकास अतंभव हैं। 

दयानन्द ने राज्य विषयक वीचन्‍्तन हैंतु “रा -धर्म" शब्द का प्रयोग 
क्या है। वे शाणनीतीत की धर्म ते अहग नहीं मानते थे। राणनी गत में नीतक 


पुल्यों और प्रीतमानों की स्थापना करने के लिए उन्हे ने राजनीतत को धर्म 


से मंग्रक्त विकया है। वे स्वतन्त्र और निनर॑ंत्रा राणतन्त्र के विवरोधी थे। उनके 
अनुतार राणा को पर्माझ््यायी एवं न्‍्यायकारी होना चाहिए। राणा और प्रणा 
का संबंध धर्म, तत्व, नैतिकता और लनेह फ़र आधारित होना चावीहए। 

वे राण-धर्म के उपात्तक थे जिसकी इकाई त्वराज्य है। उनका मत था 
राष्ट्र की उन्‍नीत स्वराज्य प्राप्ति पर ही संभव है। वे स्व॒राण्य को अपने जीवन 
का हक्ष्य मानते थे। दयाननन्‍्द तम्पुर्ण राण-वर्ग को प्रणा के आधीन रबना चाहते 
थे। अत: उन्होंने प्रथा द्वारा निर्वाचित लाकतानक्र व्यवस्था की मान्यता दी। 


यह उनकी राणनीगतिक दुरदा्शता का प्रमाण है। 
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तत्यार्थ प्रकाश- आर्थ साहित्य प्रचार ट्रस्ट [33 वां तंस्करण[ दल्ली , 
मार्च ।985 ई0 
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शग्वेदादद भाष्य भ्रीमका- वैदीेदक मन्त्राहय, अध्मैर |।2वां तंस्करणा) 
|984 ई) 

तत्कार ववधि- ताददिदिक आर्य प्रतत्तत, नई वीदल्ली, सं॥ 40 2034 
गो करुणाननीध- वैदिक मन्न्नाहव, अग्मेर-ीव॥सं0 |99१ 

आयोदित्रय रत्ममा ला- राम ताह कपूर ट्रस्ट, लाहौर- ।११5 ई॥ 
व्यवहार भाषु- वैदिक मन्त्राहय, अग्मैर- |94१4 ई0 

आयाभिवनय- तावित्री देवी बर्गाडया ट्रस्ट, कहकत्ता- ।983 ई॥0 
यहुर्वेद भाष्य- तावदिशशक भार्य प्रीत090, नई दल्ली 


ऋग्वेद भाष्य- तावदिीभिक आर्य प्रीत)त0, नई बदलती 


- संस्कृत वाक्य पुबोध- राम ल्ञाब कपूर ट्रस्ट, अमुतत्र, ।१8५9 ई0 


- श्रीष दयानन्द तरत्वती के श्ञात्त्रार्थ और प्रवचन [सं)-870 भवानी वाह 


भारतीय तथा प॑० ग्रीधाष्ठर मीमांतक) तावित्री देवो बगीडूया ट्रस्ट, 


कलकता- ।982 ई0 


* पूना प्रवचन- उपदेश मंजरी | -सं]-870 भवानी हाल भारतीय, 


वैगीदक मन्त्रातय, अग्रेर- ।१7६ ई0 
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' महा दयानन्द के तर्व|्रष्ठ भाषण- [त) -रामतीर्ष भागवया; बदलती, 


| 775 ई0 


' दयानन्दीय तच्च ग्रन्थ तंग्रह [त्0 ->यधीष्ठर मीमांतक! रामलाल कपूर 


ट्रस्ट, बहालगढ़- ।१75 ई0 


अन्य साहित्य 


पकाहंूऋओ.. दुकुमाओओ पुडीक)॑-. आजा... वविकिगलक.. सइााा७.. मानक. सवकिन-.. शाक्कत'. सुककम: 


' गुब्ोपाध्याय, देते न्रनगाथ- महीर्ष दधानन्द तरस्वती का णीदन चीरत्र 


भाग-। !अनु0-घाती राम] आर्य त्ाहित्य मण्डल, अग्मेर, संछीव) 200। 


मुबोपाध्याय, देवे न्द्रगाध- दयानन्द चीरत !भत्न)- घात्ती राम | गोविन्द 


राम हाप्तानन्द, व दलल्‍्ली, सं] बव0 ।१8१ 


- म्ृवीपाध्याय, देवे न्द्रनाध- आदर्श प्ृधारक दयाननन्‍्द [भत्रु) स्वामी 


अनुभवा न न्‍्द[- गोविन्द राम हातानन्द, गली, ।95। ई0 


. प्त्यानन्द, स्वामी -श्री मद्दयानन्द प्रकाश-नई बदलती, सं] 2032 


. विध्ाहंकार, तत्यदेव-राष्ट्रवादी दयानन्द, ३ न्‍दौर तथा नई वदल्ली , 


| 945 ई0 

पहद्यादाचस्पीत, इन्द्रदेव- श्रीष दयानन्द और रा० धर्म, पीलीभीत, 
|१754 ई0 

वैदाहंकार, प्रशा न्‍्त हुमार- महीर्ष दयानन्द द्वारा प्रतितवाीदत राज्य 
व्यवस्था, गीविन्द राम हातानन्द, बिल्ली, ।१75 र्ड़्त 

भारतीय, भवानी हाह- महीषे दयानन्द का राष्ट्रवाद, आर्य ताहित्य 


प्रकाशन, णयपुर , 0-20 | 
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भारतीय, भ्वानी लाल- महीष््े दयानन्द और राणाराम मौहन राय 


आर्य प्रकापनन पृस्तवाहय, आगरा 

भारतीय, भवानी लाल- नवषागरण के पुरोधा दयानन्द तरस्वती, वैदिक 
पुस्तकालय, अणमैर ।983 ई0 

गुप्त लक्ष्मी नारायण, वहन्‍दी भाषा और ताहिंत्य को आर्यत्माष की 


देन, लबनऊ वविधवीवदध्यातय, सं0 20 ॥8 


- गुप्त, वेद प्रकाश- दयानन्द दर्षन, प्रकाशन प्रतिष्ठान, मैरठ 


गुल्दत्त- महार्ष दयानन्द, भारतीय प्ापहित्य तदन, नई दिल्ली , 
।934 ई0 
घोष, ॥रवनन्‍्द- स्वामी दयानन्द और वेद [अन्न प्रेमचन्द्र वठद्या भाष्कर | 


गोविन्द राम हासानन्द, नई वदलल्‍ली ,वव0से0 2007 


- उपाध्याय, गंगाप्राद-राणाराम मौहन राय, केशव चन्द्र पैन, 


स्वामी दयानन्द, कला प्रेस, प्रयाग, ।१54 ई0 


उपाध्याय, गंगाप्रसाद-राष्ट्र तनर्माता स्थामी दयाननन्‍्द, वैदिक 


प्रकाशन, इताहाबाद, ।970 ४0 

उपाध्याय, गंगाप्रताद-गकर, रामाच्ुण, दयान न कहा प्रैस, इलाहाबाद | 
|950 ई0 

दीक्षित, तक्ष्मी कांत- स्व॒राण्य दर्बन, तावदिश्ञक प्रकाप्रान, दल्ली , 


।947 ई0 
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- वार्कर, अर्नेस्ट- तामाणिक तथा राणनीतीत श्ञाल्त्र के ससद्टांत (3नु0- 


बीौधराण गैमश्र|| हीरयाणा हिन्दी ग्रन्थ अकादगी , चण्डीगहू, ।972 ई0 
ववद्यावाचत्पीत, इन्द्र- महीर्ष दयानन्द का बीवन चौरत्र, विषय पुस्तक 
भण्डहार, दिल्‍ली, ।9१50 ई0 

राय, ताला बाषपत-महाध्रि दयानन्द तरस्वती और उनका काम, 
तावदिशशक आर्य प्रीत0)१90, नई दिल्‍ली, ।955 ई0 

उपाध्याय, उमाकात हसे0| भारतीय स्वतन्क्ता तंग्राम में आर्य समाण 
की देन, कशकता 

उपाध्याय, उमाका न्‍्त [तति0] महार्ष दयानन्द की देन, आर्य तमाण 
क्लकता, ।१75 ई0 

त्रस्वती , स्वामी तलत्यप्रकाज्जले)] महा दयानन्द तमग्र क्रांतित के 
अग्रदृत, इलाहाबाद ।१85 ई0 

श्री प्रकाश- दयानन्द देश और भर्यत्तमा५, इलाहाबाद, ।१8१ ई0 
ज्वशन्त कृमा र- राष्ट्रीय एकता और दयानन्द; इलाहाबाद, ।१87 ई0 
शास्त्री, प0 रामगोपात- महार्ष दयानन्द की राष्ट्रीय विधारधारा, 
भारतीय लोक तीमीत, वदिल्‍ली, ।982 ई0 

आात्त्री, पं0 विशज्वीमक राष्ट्रीय क्रांतत के वृक्तार-स्वामी दवाननन्‍्द 
तरस्वती, नाहन्दा, ।973 ई/ 

सहाय, यदुव॑ंश्- महार्ष दयानन्द, तीक्भारती प्रकाग्नन, इलाहाबाद, 
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